Romeria de San Urbano de
Gaskue. Expresiones de
religiosidad, sociabilidad y
reproduccién de identidades
colectivas

JOSE IGNACIO HOMOBONO *

0. PRESENTACION, OBJETIVOS Y METODOLOGIA

E ste trabajo forma parte de una investigacion mds amplia sobre diversas
expresiones festivas en Euskal Herria, bajo el titulo de «Romerias,
rituales de limites y comensalia. Tres expresiones de las fiestas populares
vascas». Tal proyecto de investigacién se hizo acreedor de una beca otorgada
por el Departamento de Cultura de la Diputacion Foral de Bizkaia, en su
modalidad de Antropologia y correspondiente al ejercicio de 1986/87, am-
pliada durante 1987/88 mediante una ayuda a la investigacién en analoga
modalidad. Otros epigrafes de la investigacidn de referencia se han publica-
do bien con anterioridad a éste o simultaneamente .

La primera redaccién del estudio acerca de San Urbano de Gaskue,
elaborado como un epigrafe del informe final de aquella beca, se ha revisado
para otorgarle un caricter sustantivo, en funcién de su publicacién por
separado. Permanece basicamente inalterado cuanto se debe a la observacién
participante de la fiesta aqui estudiada, efectuada durante su celebracién en
1983 y 1987, asi como a la utilizacién de fuentes documentales. Se han
obtenido nuevos datos mediante la ampliacién de la bibliografia consultada y
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1. Se )trata de «Comensalidad y fiesta en el 4mbito arrantzale. San Martin en Bermeo»,
en Bermeo, nim. 6 (1986-87), pp. 301-392; también «Caridades, cofradias y fiestas. Los Santos
Martires Emeterio y Celedonio de Osintxu (Bergara) y de Soraluze/Placencia de las Armas
[Gipuzkoal», en Kobie (Serie Antropologia Cultural), nam. 3 (1989), pp. 7-51.
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la realizacidén de algunas entrevistas adicionales, habiéndose desarrollado
asimismo el andlisis y conclusiones.

Es preciso expresar aqui mi reconocimiento a quienes, con su colabora-
cién, han facilitado la realizacién de este trabajo. A Jesus Arpal, profesor
titular de Sociologia de la Universidad del Pais Vasco, por su labor de apoyo
y seguimiento del conjunto de la investigacién. A los informantes entrevista-
dos, que me han transmitido un caudal de datos y de vivencias relacionadas
con la ermita de San Urbano y con su festividad. M1 agradecimiento también
para los solicitos archiveros y bibliotecarios y muy en especial a Luis
Larranaga, parroco de Gaskue y ex-capellin de San Urbano, por las ex-
traordinarias facilidades para la consulta de los escasos restos del fondo
documental del santuario ?. Asimismo, para mi esposa, Arantza Garaikoe-
txea, quien ha aportado su inestimable concurso a la realizacion del trabajo
de campo en su integridad, y a nuestra comun amiga Nieves Azcona por
facilitar mi1 trabajo de observacion participante durante la romeria de 1983.

La eleccidon de San Urbano como objeto de analisis se justifica en base a
su calidad de paradigma de las romerias navarras. La de Gaskue es una
equilibrada sintesis de pricticas de religiosidad popular y liturgia oficial,
comitivas procesionales y desordenada afluencia, actos comensalisticos Y
ladicos, smgularldad local e inclusién en dmbitos supralocales. Nada mas
ajeno a mi prop6sito, sin embargo, que el de pretender obtener conclusiones
de alcance general a partir de la extrapolacién de las obtenidas para este
Unico ejemplo, por muy representativo que sea. San Urbano no agota los
estilos de las romerias navarras, tipolégicamente tan dlversas y de cuyo
estudio me ocupo en diferentes trabaJos de investigacién °.

Pero, en la seleccion de un tema de investigacién por parte del cientifico
social también intervienen factores subjetivos. En mi caso, el propésito
nuclear de estudiar un ritual festivo relevante se asocia con un marcado
interés por amphar conocimientos acerca de la identdad colectiva, la vida
cotidiana y el territorio de una zona de nuestra geografia escasamente
atractiva a partir de sus otros recursos culturales.

Asimismo, y a un nivel mas emotivo, esta festividad evoca el entranable
recuerdo de Miguel Angel Astiz (Goian bego), periodista navarro afincado
en Bilbao, que me precedid cuarenta anos en ese «nuestro romeraje por
tierras navarras», de acuerdo con sus propias palabras, indagando acerca de
su plurisémica expresidn de estilos romeros, el de San Urbano de Gaskue
entre ellos. Sus articulos en los medios de comunicacién y nuestras amiga-

2. Labibliografia utilizada, al margen de la procedente de mi biblioteca personal (60%),
se ha consultado en la Biblioteca de F Universidad de Deusto, «Azkue Biblioteka» p
Euskaltzaindia, Biblioteca Foral de Bizkaia, Biblioteca de la Universidad del Pais Vasco,
Biblioteca Nacional (Madrid), Bibliothéque Nationale (Paris), Delegacién Provincial del
LN.E. en Bizkaia, Archivo Municipal de %amplona Archivo Parroquial de Gaskue.

3. En la propia investigacién de referencia se c{edlca otro epigrafe a la romeria de San
Adrian, en Etxarri Aranatz. %n el marco de mi Tesis Doctoral analizo, entre otros rituales
festivos comunitarios, numerosas romerias supralocales o cuya ubicacién en espacios limina-
les suscita Ja dialéctica oposicion entre comunidades locales de su entorno. Puede verse un
avance de sus aspectos histéricos en «Fiestas y rituales piblicos intermunicipales en el Pais
Vasco (siglos XVI al XX)», comunicacién presentada a Fas Tokiko Historiaz Leben Ihardu-
naldiak/Primeras Jornadas de Historia Local (Donostia, 24-25 noviembre 1988). Eusko
Ikaskuntza/Sociedad de Estudios Vascos. Donostia, 1988, pp. 775-809 (edicién policopiada).
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bles conversaciones contribuyeron a despertar mi interés por el estudio del
fenémeno festivo. San Urbano también aviva la presencia germinal de mi
hijo Aritz, que vino al mundo dos dias antes de m1 primer contacto con esta
romeria y que, recién cumplidos sus cuatro anos, me acompand durante el
segundo. Mi primera sesion de trabajo de campo en Gaskue, efectuada
durante los Sanfermines de 1982, se asocia en el recuerdo con jornadas
estivales de plena vivencia festiva a través de toda la geografia navarra.
Algunas de ellas compartidas con tan cualificados investigadores del fenéme-
no festivo y/o territorial como Henri Lefebvre y Claude Gaignebet en
Pamplona/Iruniea o John Friedmann en Tudela. Todos observando y partici-
pando al propio tiempo de la efervescencia colectiva de una Navarra en
fiestas, con la imprescindible asesoria de Mario Gaviria, nuestro comin
anfitrion y amigo.

Toda fiesta es una sintesis de los condicionamientos impuestos al grupo
social que la celebra por la estructura social y econémica, el medio ecologico,
sus valores y creencias. En cuanto ritual polisémico, comunica mensajes
relacionados con lo sagrado, lo ludico, lo econémico, lo social, la identidad
colectiva, con el conjunto del sistema cultural. Asi pues, y parafraseando la
propuesta metodolégica formulada por Evans-Pritchard para el estudio de la
religién, para conocer los hechos festivos hemos de partir del contexto social
y culturaﬁ) donde surgen y se desarrollan, «en términos de la totalidad de la
cultura y la sociedad en que se hallan, intentando comprenderlos en térmi-
nos de lo que los psicélogos gestaltistas llamaban Kulturganze, y Mauss, fait
total» *. El estudio de esta romeria viene precedido por unos breves capitulos
dedicados al entorno ecolégico, cultural y socioeconémico de la comarca y
poblacién donde esta enclavado el santuario de San Urbano, asi como a los
aspectos histérico, arquitecténico y organizativo de éste y al conjunto de
practicas de religiosidad popular estructuradas en torno al mismo.

La realizacién de este trabajo se ha efectuado a partir de una perspectiva
metodoldgicamente interdisciplinar. De acuerdo con la propuesta de Durk-
heim, antecesor comun de sociélogos y antropdlogos, todo fenémeno reli-
gloso y humano —la fiesta entre ellos— debe explicarse a partir de su dimen-
si6n histdrica, de su génesis temporal, «para después mostrar cémo, poco a
poco, se ha desarrollado y se ha hecho complejo, cémo ha llegado a ser lo
que es en el momento en que se lo considera es» ’

4. EVANS-PRITCHARD, E.E.: Las teorias de la religion primitiva. Siglo XXI. Ma-
drid, 1979, p. 179. Comparto asimismo las premisas metodolégicas, expresadas al principio de
este parrafo, con Salvador RODRIGUEZ BECERRA: «Métodos, técnicas y fuentes para el
estucfio de las fiestas tradicionales populares», en VV.AA.: Tiempo de fiesta. Ensayos antropo-
logicos sobre las fiestas en Esparia. %dgtorial Tres-Catorce-Diecisiete. Madrid, 1982, p. 34. Una
sugerente propuesta-guia de aspectos de la experiencia religiosa estructurados en torno a una
ermita o santuario es [a de Joan PRAT CAROS: «L’Experiéncia religiosa ordinaria», en Arxiu
d’Emogrgia de Catalunya, nim 2 (1983), pp. 143-170.

5. URKHEIM, E.: Las formas elementales de la vida religiosa. Akal. Madrid, 1982, p.
3. Acerca de la ambigua actitud de Durkheim hacia la historia, se puede consultar a Robert N.
BELLAH: «Durkheim and History», en American Sociological Review, vol. 24, num. 4
(August 1959), pp- 447-461. También, de Yves GOUDINEAU: «Evolution sociale, histoire
et étude des sociétés anciennes dans la tradition durkheimienne», en VV.AA.: Historiens et
sociologues anjourd’hui. Journées d’Etudes annuelles de la Société Francaise de Sociologie
(Université de Lille I, 14-15 juin 1984). Centre National de la Recherche Scientifique. Paris,
1986, pp. 37-48. En esta misma obra colectiva, el trabajo de Piliphe BESNARD: «L’imperia-
lisme sociologique face a I"histoire», pp. 27-36.
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Propuesta metodolégica aplicada por Robert Hertz, en 1913, a su ya
clasico estudio del culto de Samnt Besse, modélico ejemplo de aplicacién del
analisis sociolégico al estudio del patrimonio folklérico, ya que considera
todos los aspectos —simbdlicos, rituales y sociales— que conciernen a esta
fiesta. Hertz aplica la observacién a su objeto de estudio, recoge testimonios
y acrecienta los datos asi obtenidos mediante la documentacidn histérica.
Uulizando como métodos auxiliares los propios de la filologia y de la
mitologia comparada, Hertz efectda un anilisis de antropologia total, conci-
liando el necesario nivel de abstraccién tedrica con su aplicacidon a hechos
concretos. Concluye formulando, a titulo de hipétesis, una explicacién
genética de la persistencia histérica de creencias y gestos rituales en la actual
religiosidad popular. Otro estudio, éste mds reciente ya que data de 1956,
que se inscriie en esta perspectiva de sociologia religiosa histdrica es el de
Serge Bonnet sobre la ermita y romeria de Saint-Rouin. Definido como
histérico, de hecho es un estudio total de un culto popular, en el que se
imbrican los analisis socioldgico, histérico y folklérico. Bonnet constata la
existencia de supervivencias en la festividad actual, asi como la génesis y
sucesion de diferentes e incluso antagénicas practicas de aquélla, tales como
las religioso-festivas populares en contraposicién a la liturgia clerical °.

Un ritual fesuvo se legitima en parte por su pasado, aunque no tanto en
términos de historia real y concreta como de esa evocacion simbélica mistifi-
cadora del pasado que Maurice Halbwachs denomin6 memoria colectiva ’.
La repeticion, la continuidad a lo largo del tiempo y la fidelidad a la tradicion
—real o supuesta— forman parte de la esencia misma del ritual festivo, que
ejerce una funcién de reproduccidn de la tradicién y de la identidad colecti-
va. Pero de hecho sus significados y funciones han experimentado profundos
cambios con el transcurso del tiempo, por lo que esta perspectiva diacrénica
contribuye también a clarificar el analisis del ritual fesuvo en base a las
instancias del presente, propésito nuclear de nuestro estudio ®.

En definitiva, se parte de la complementariedad de las ciencias que
analizan los hechos sociales, a la vez singulares y estructurales. «De ahi —para
Marcel Mauss— que la sociologia no pueda constituirse al margen sz: la
etnografia y de la historia» *. Las técnicas corresponden a esta perspectiva

6. HERTZ, R.: «Saint Besse, étude d’un culte alpestre», en Revue de [I’bistoire des
religions, nam. 67 (1913), pp. 115-177. Reeditado en Mégmges de sociologie religieuse et de
folklore. Alcan, Paris, 1928, pp. 131-191 y nuevamente editado por P.U.F. Paris, 1970, pp.
110-160. Hertz utiliza varios referentes analiticos ampliamente a};sarrollados en este trabajo
sobre San Urbano, como son los de fiesta, religiosidad popular e identidad colectiva. El
segundo estudio, cuya autoria corresponde a Serge BONNET, aunque editorialmente anéni-
mo, es: Histotre de I’ermitage et du pélerinage de Saint-Rouin. Impr. Saint-Paul. Bar-le-Duc,
1956.

7. Cfr. HALBWACHS, M.: La mémoire collective. P.U.F. Paris, 1950.

8. Acerca de la interrelacion entre ritual y cambio social, véase a Clifford GEERTZ:
«Ritual y cambio social: un ejemplo javanés», en La interpretacion de las culturas. Gedisa.
México, 1987, pp. 131-151. También LAUTMAN, Fr.: «La f]gztc locale. Mise en scéne? Mise en
oeuvre?», en é)tinologie Frangaise, t. 17, nim. 1 (Janvier-mars 1987), pp. 39-44.

9 MAUSS, M.: Institucion y Culto. Obras I1. Barral Editores. Barcelona, 1971, p. 8.
Sobre las relaciones entre estas disciplinas, y sus respectivas metodologias, puede verse, de
Peter BURKE: Sociologia ¢ Historia. Alianza Editorial. Madrid, 1987; EVANS-PRIT-
CHARD, E.E.: «Antropologia e Historia», en Ensayos de Antropologia Social. Siglo XXI.
Madrid, 1974, pp. 44-67; SAHLINS, M.: «Estructura ¢ Historia», en Islas de Historia. La
muerte del capitan Cook. Metdfora, antropologia e historia. Gedisa. Barcelona, 1988, pp.
129-144. También el dossier «Historia y Antropologia», en Historia Social, nim. 3 (1989), pp.
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transdisciplinar, utilizindose las propias de la historia, la sociologia y la
antropologia social, de acuerdo con las caracteristicas propias de cada epigra-
fe. Observacién participante, entrevistas en profundidad, documentacion
histérica y bibliografia, encuesta y cémputo proporcionan los datos —histé-
ricos, etnograficos o socioecondmicos— para ser sometidos a ulterior inter-
pretacién y analisis.

1. GASKUE Y SU ENTORNO

1.1.  En el umbral de la Montana Hiameda

Apenas 19 km. de carretera local separan al pueblo de Gaskue de la
capital navarra. Sin embargo, durante este breve trayecto, cualquier viajero
minimamente observador descubrira las graduales transformaciones que
experimenta el paisaje contemplado desde su vehiculo a medida que éste
avanza hacia el norte. Al otro lado del alto de Markalain (656 m.), los prados
sustituyen a las tierras de labor y los bosquecillos de pinus silvestris dejan
paso al dominio de las frondosas atlanticas. Este pequenio obsticulo orogra-
tico forma parte del limite entre dos zonas de la Montana: la Himeda y la de
las Cuencas, mds concretamente entre las correspondientes subcomarcas de
la Cuenca de Pamplona/Irufiea Inguruko Sakana y la de los Valles Meridio-
nales/Hegoaldeko Haranak. Gaskue, que se halla enclavado en la zona
liminal entre ambas, pertenece a este Gltimo subconjunto comarcal, asi como
al municipio y valle de Odieta.

1.2, Los Valles Meridionales y el ambito de San Urbano

El nombre de Valles Meridionales sirve para designar al conjunto de
ocho de estas unidades a la vez territoriales y admunistrativas, ya que
coinciden bdsicamente con los actuales municipios, de la Navarra Hiimeda,
situadas al sur de la cadena montanosa que constituye la divisoria de aguas
entre las vertientes atlantica y mediterrdnea '°. Un cordal montanoso que se
desprende de este eje hacia el sur, delimita esta comarca y la de los Valles
Pirenaicos o Montana Fria. Al S.O., la Sierra de Aralar y la cota de la
Trinidad de Erga (1.088 m.) separan a los Valles Meridionales del corredor de
la Sakana. Pero el resto de su limite meridional, correspondiente a la Cuenca
de Pamplona, estd formado por cotas de importancia mucho menor.

En el interior del rectingulo asi delimitado se encuentran los valles de
Anue, Atetz, Basaburua, Imotz, Larraun, Odieta y Ultzama, ademds de la
villa de Lantz . Todo un conjunto de variables geograficas contribuye a

62-128, integrado por trabajos de Keith THOMAS, E.P. THOMPSON, Charles M. RAD-
lilNG y Chris WICKHAM. Asimismo, ¢l ya citado debate Historiens et sociologues aujonrd-
*hut.

10. Cfr. TORRES LUNA, M.* P.: La Navarra Hiameda del Noroeste. Consejo Supe-
rior de Investigaciones Cientificas. Madrid, 1971.

11. De acuerdo con las caracteristicas socioculturales del ambito objeto de estudio, se
utiliza la denominacién euskérica para todos los topénimos, salvo cuando su version castella-
néfona sea muy usual. Por lo que respecta a las entidades de poblacién, aquélla se adecda al
nomenclator oficial de la «zona vascéfona» de Navarra, asi como a las propuestas por
Euskaltzaindia para las restantes zonas linguisticas de la Comunidad Foral. Véase el «Decreto
Foral 16/1989, de 19 de enero, por el que se determina la denominacién oficial de los
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perfilar los factores indispensables para definir una unidad comarcal. Sin
embargo, los intervalos o gradientes de estas variables dan lugar a diferentes
lineas que atraviesan por muy diversos lugares el mapa comarcal ?. Los
cursos ftluviales del Larraun, Basaburua y otros subafluentes del Arakil, asi
como el de Ultzama atraviesan el espacio comarcal, integrado en la cuenca

del Arga.

Si estos factores contribuyen a explicitar las caracteristicas geograficas del
ambito de la romeria de San Urbano, la mds importante de la Navarra
Atlantica, es preciso tener en cuenta que éste rebasa ampliamente los limites
del entorno comarcal al propio tiempo que no abarca la totalidad del mismo,
incluyendo buena parte de la Montana Himeda y de la Cuenca de Pamplo-
na. El municipio de Xulapain/Juslapena, ubicado en la zona liminal de esta
tltima comarca, asi como el colindante de Odieta, al cual pertenecen Gaskue
y la ermita de San Urbano, seran objeto de atencién especial al trazar el perfil
de este ambito.

1.2.1.  Factores bioclimaticos y usos del suelo

El factor bioclimatico es relativamente homogéneo ”. Los Valles Meri-
dionales superan los 1.000 m. de precipitacién media anual, careciendo de
aridez estival. Robles y hayas cubren el espacio no cultivado. En las antiguas
terras de labor se ha ido abandonando progresivamente el policultuvo de
tipo atldntico, para dedicarlas a prados naturales y a cultivos forrajeros, en
funcién de la especializacién ganadera de la comarca. Los bosques, en
régimen de propiedad comunal, producen importantes ingresos. Su ex-
tension, al igual que la de los pastos, es susceptible de ampliacién a costa de
helechales deficientemente aprovechados. En Xulapain/Juslapena la utiliza-
ci6én del espacio agrario se basa en cultivos de transicién —cereales, patata,
leguminosas y forrajes— entre los anteriores y los tipicamente mediterraneos,
que coexisten con prados y pastizales. Predomina el ganado porcino y ovino
sobre la pequefia cabana vacuna, completindose los ingresos agricolas con la
venta de gorrines y terneros. En algunos pueblos del norte del municipio,
como Beourburu o Usi, predominan los pastos y una marcada vocacion
ganadera. En esta Gltima zona existen algunos robledales y hayedos, si bien
es ir}ferior extension a la del pino silvestre, que no se da de forma esponta-
nea .

topénimos de la zona vascéfona de Navarra», en B.O. de Navarra, nim. 13, 30 de enero de
1989, pp. 258-260.

12, Véase VV.AA.: Gran Atlas de Navarra. Geogrifico—Historico. Caja de Ahorros de
Navarra. Pamplona, 1986, vol. I, pp. 22-23, 26-27, 53-194 y 213-248.

13.  Cfr. JIMENO JURIO, J.M.*: «Geografia Fisica», en Navarra. Temas de Cultura
Popular, nim. 19. Diputacién Foral de Navarra. Pamplona, 1973, pp. 5-9.

14.  Acerca de Xulapain/Juslapena, cfr. VV.AA.: Enaclopedia Histérico-Geografica de
Nawvarra. Haranburu Editor. San Sebastian, 1983, t. I1I, p. 133 y 134. También, de VV.AA.:
Enciclopedia General Ilustrada del Pais Vasco. Diccionario Enciclopédico Vasco. Aunamendi.
San Sebastian, 1986, vol. XXI, pp. 500-503. De ERBITI, J.: «Juslapeha», en VV.AA.: Pueblos
de Navarra Hoy. Navarra de grensa y Comunicaciones. Pamplona, 1987.
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VALLES MERIDIONALES Y XULAPAIN/JUSLAPENA. UTILIZA-
CION DEL SUELO

Valles (Superficie en Has.)
Toral Montes comunales Tierras de labor Helechales
Odieta (subtotal) 2373 1.503 763 318
Valles Meridionales 46.423 32.887 1.871 7.094
Xulapain/Juslapena 3.212 2.082 1.100 —

FUENTE: GABIRIA, M.: Navarra. Abundanca. Hordago. San Sebastian, 1978, pp. 177,369 y ss., 387 y ss.

Pero la agricultura estd supeditada a la ganaderia, y el espacio dedicado a
prados naturales o artificiales se ha ampliado en detrimento de las tierras de
labor. Salvo en los valles mas occidentales, donde existen rebanos ovinos de
cierta importancia, las explotaciones pecuarias se centran en la produccion
de leche y cria de ganado vacuno para la obtencién de carne, asi como
también de cerda. Estas actividades son practicadas en régimen de explota-
cién familiar. Tan s6lo existe una cooperativa ganadera en Oskotz (Imotz)
ya que, si bien hubo otras en Arriba y Gorriti, ambas fracasaron por el
individualismo de sus integrantes . Se observa una tendencia a acentuar la
produccién de leche, comercializada a través de empresas extracomarcales
—«Gurelesa» de Donostia/San Sebastidan y «Copeleche» de Pamplona/Iru-
fiea— y mas compatible con el trabajo en la industria *.

1.2.2.  Poblacion y poblamiento

El tipo de poblamiento caracteristico es el de pequenos nucleos concen-
trados, uno sélo de los cuales —Lckunberri— supera la cifra de 500 habitantes.
La practica carencia de centros de servicios o nucleos industriales convierte a
los Valles Meridionales en una de las comarcas mas desestructuradas de
Navarra. Con anterioridad a la industrializacidn, toda la zona estaba doble-
mente vinculada a los mercados peridédicos de Pamplona/Irunea y de Irur-
tzun . La actual localizacién industrial en estos dos polos extracomarcales,
asi como en el de Leitza, refuerzan su poder de atraccién sobre los valles
inmediatos a cada uno de ellos. A nivel de servicios, toda la comarca queda
inmersa en la zona de influencia de Pamplona/Irufiea, sin competencia

15. Entre 1962 y 1975 las orientaciones productivas del mds amplio dmbito territorial
denominado zona bovina, que incluye a la mayor parte de la subcomarca de Jos Valles
Meridionales, evolucionan incrementindose las variables prados, pastizales y superficie fores-
tal y ganado bovino, con una paralela disminucién de tierras de labor y cabana ovina. La
evo{ucién ulterior, entre 1975 y 1982, parece caracterizarse por una cierta estabilizacién de las
orientaciones forestal y bovina (RAPUN GARATE, M.: La agricultura en Navarra entre
1962 y 1982. Gobierno de Navarra. Pamplona, 1986, pp. 189 y 242).

16. A este respecto son vilidas para el conjunto comarcal las consideraciones efectuadas
para los valles mis occidentales de este dmbito por Miguel OLZA ZUBIRI: Psicosociologia de
una poblacién rural vasca. Diputacién Foral de Navarra - Consejo Superior de Investigacio-
nes Cientificas. Pamplona, 1979, pp. 42-46.

17.  Cfr. CASAS TORRES, ].M. y ABASCAL GARAYOA, A.: Mercados geogrdficos
y ferias de Navarra. Diputacién Foral de Navarra - Consejo Superior de Investigaciones
Cientificas. Zaragoza, 1948, pp. 122-134.
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alguna Por parte de los centros secundarios de la red urbana navarra ni de
Tolosa ®. En cuanto a las ferias, los actuales ganaderos alcanzan en sus
desplazamlentos incluso algunas de Bizkaia y de Cantabria.
Tradicionalmente, la indivisidn del patrimonio de la casa familiar, perpetua-
do a través del sistema hereditario del mayorazgo, vino constituyendo un
factor de emigracidn. Los jévenes excluidos del mismo pasaban a engrosar,
en buena medida, el servicio doméstico y la mano de obra industrial de
Pamplona/Iruniea. En 1950, el nimero de oriundos de los valles residentes en
la capital ascendia al 14,02% de la poblacién comarcal tasa que ascendia al
21,58% para Odieta y al 24,63% para Gaskue ¥

El declive demografico, evidente ya al término de la Guerra Civil, se
acentua a partir de la década de los sesenta. La industrializacién navarra se
tradujo en un verdadero éxodo rural hacia los nucleos fabriles, apenas
paliado por quienes tratan de conciliar el trabajo en la industria extracomar-
cal con el ejercido a tiempo parcial en la explotacién agropecuaria doméstica.

EVOLUCION DE LA POBLACION EN EL AMBITO DE SAN URBANO

Afios Valles Meridionales* Odieta** Atetz Xulapain/Juslapena
Poblacion Indice Poblacion Indice Poblacion Indice Poblacién Indice
1860 12.334 113,7 867 149,7 729 130,4 761 107,8
1900 11.262 103,8 685 118,3 706 126,3 702 99,4
1920 11.080 102,1 678 117,1 629 112,5 810 114,7
1940 10.849 100,0 579 100,0 559 100,0 706 100,0
1960 9.068 83,6 481 83,1 455 81,4 638 90,4
1970 6.126 56,5 346 59,8 261 46,7 450 63,7
1981 6.120 56,4 326 56,3 190 34,0 398 56,4
1986 5.823 53,7 348 60,1 187 33,5 403 57,1

FUENTE: Censos de Poblacién de los anos respectivos y Padrén Municipal de Habitantes de 1986.
NOTAS: * Con inclusién de Anue, Atetz, Basaburua, Imotz, Lantz, Larraun, Odieta con Ostitz y
Ulizama.

* Con inclusién de Ostitz, incorporado a Odieta en 1927.

El descenso de la poblacién experimenta diferentes ritmos. Menos inten-
so al principio en Odieta, y sobre todo en el municipio extracomarcal de
Xulapain/Juslapena que en el conjunto de los Valles Meridionales, los indi-
ces de estos dos valles se equiparan al comarcal a comienzos de la actual
década. La evolucién mas reciente apunta hacia el estancamiento demografi-
co de Odieta y Xulapain/Juslapena, en tanto que los Valles Meridionales
siguen perdiendo poblacién. Atetz, otro municipio del inmediato entorno de
San Urbano, ha visto reducirse sus efectivos demogrificos a una tercera parte
en el transcurso de los ultimos cincuenta afios.

Este progresivo despoblamiento esta induciendo profundas modificacio-

18. Véase al respecto el estudio de Andrés J. PRECEDO: La red urbana de Navarra.
Caja de Ahorros de Navarra. Pamplona, 1976.

19. Cfr. ABASCAL GARAYOA, A.: «Los origenes de la poblactén actual de Pamplo-
na», en Geographica, nums. 7-8 (julio- diciembre 1955), pp. 140 y ss., 157-181.
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nes en la estructura demografica de la poblacién. Las notas predominantes
son: envejecimiento, puesto que los grupos de edades superiores a 65 anos
suponen un peso considerable sobre el total de la poblacion (mas del 15%) y
una baja tasa de femineidad (45,8% en 1986). También envejece la poblacién
activa agraria. En la més inclusiva zona bovina, mis del 56,2% de los
empresarios agrarios sobrepasaban la edad de 55 anos en 1972, asi como el
31,4% del total de activos agrarios en 1981 .

La poblacién activa de la comarca se dedlca preferentemente a activida-
des primarias, ganaderas y agricolas, pudiendo estimarse los activos agrarios
en un 45,6% de aquélla para 1981. La tasa de empleo en el sector primario
ascendia en Odieta para ese mismo afo al 48% de la poblacién ocupada del
valle, porcentaje que serfa ain mayor deduciendo Ostitz, cuyos habitantes
traba an exclusivamente en los sectores secundario y terciario, dada su
pr0x1m1dad y facil acceso a la capital. La localizacién del empleo industrial
en la propia comarca es minima, ya que en 1982 se reducia a los 327 puestos
de trabajo de Ultzama, 181 de ellos en «Gerdabel Espanola, S.A. (Danone)»,
de derivados lacteos en Alkotz, y de otras dos empresas, ademas de los 36
existentes en Larraun *'. Con la generalizacién de la automocién, los movi-
mientos migratorios desde los Valles hacia los nicleos industriales periféri-
cos han dejado paso a los movimientos pendulares de la mano de obra.
Algunos operarios se trasladan diariamente hacia los centros de trabajo,
regresando a los pueblos donde residen una vez finalizada la jornada laboral;
muchos de ellos compatibilizan esta dedicacion principal con labores gana-
deras a tlempo parcial.

1.2.3.  Geografia lingiistica y del esparcimiento.

La distribucidn de la variable lingtistica en la comarca delimita diversas
subdivisiones de la misma. El euskera de la mayor parte de los Valles se
encuadra en el dialecto alto-navarro septentrional, comun a la mayor parte
de la Montana Himeda. Seis de ellos, los de Basaburua, Ultzama, Imotz,
Atetz, Anue y Lantz, constituyen la zona del subdialecto de Ultzama,
mientras que los pueblos de Larraun se adscriben a los subdialectos de
Uharte-Arakil y de Araitz. El vascuence hablado en Odieta y Xulapain/Jus-
lapena pertenece al agonizante dialecto alto-navarro meridional —subdialec-
tos cispamplonés y ultrapamplonés respectivamente— que se extendi6 antano
por la Montaria de las Cuencas, Valles Pirenaicos Centrales y Navarra

Media.

Estas pecullandades 11n§u1stlcas se corresponden basicamente con rela-
ciones socioecondmicas sedimentadas a través de los siglos. El proceso de

20. RAPUN GARATE, M, op. cit., pp. 222 y 260.

21. Cfr. GABIRIA, M.: Navarra. Abundancm Hordago. San Sebastian, 1978, pp. 18,
355 y ss. Otra fuente, eneral y especifica a la vez, es el estudio de Jests AZKONA Ander
GURRUTXAGA y Alfonso PEREZ-AGOTE: «Limites geogrifico-sociales del euskera en
Navarra», investigacién inédita realizada para el Gobierno de Navarra (julio de 1985).
Agrade7co al tercero de estos coautores, catedritico de Sociologia de la Universidad del Pais
Vasco, su deferencia al facilitarme este estudio para su consulta. Para Odieta en concreto,
véase la Enciclopedia..., op. cit., p. 334; y tamgen ERBITI, F.: «Odieta», en Pueblos de
Navarra Hoy, op. cit.
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regresién geografica del euskera situé las avanzadillas castellandfonas en los
linderos de la comarca ya durante el primer tercio del actual siglo *. La
influencia castellanizadora de Pamplona/Irufea, progresivamente creciente,
ha sido especialmente virulenta en los valles adyacentes a la Cuenca, donde
tan sélo las personas de mayor edad y los residentes que proceden de
pueblos situados mds al norte conocen la lengua vasca. Simplificando al
maximo situaciones muy diversas, durante el decenio precedente se estimaba
en un 62,8% la poblacién vascéfona de la comarca, correspondiendo el
porcentaje maximo a Basaburua —81,3%- y el minimo a Anue -23,5%-—. El
valle de Odieta, conquistado por entero por el castellano, contaba con un
24,4% de vascéfonos, mas numerosos en Latasa y en Gaskue. El 23,6% de
cuskeldunes de Xulapain/Juslapefia se componia, casi exclusivamente, de
personas no oriundas del mismo .

POBLACION DE 2 Y MAS ANOS SEGUN EL NIVEL DE EUSKERA POR
MUNICIPIOS EN EL AMBITO ACTUAL DE SAN URBANO (1986)*

. Euskeldunes  Cuasi euskeldunes Erdeldunes Total
Municipios
num % nam. % num. % num. %
Anue 95 22,20 61 14,25 272 63,55 428 100,00
Atetz 70 38,46 32 17,58 80 43,96 182 100,00
Basaburua 675 84,80 78 9,79 43 5,40 796 100,00
[motz 297 69,08 61 14,18 72 16,74 430 100,00
Lantz 44 30,56 21 14,58 79 54,86 144 100,00
Larraun 1.391 74,86 258 13,88 209 11,25 1.858 100,00
Odieta 78 22,93 31 9,11 231 67,94 340 100,00
Ultzama 769 50,30 338 22,10 422 27,60 1.529 100,00
Subtotal V.M. 3.419 59,91 880 15,42 1.408 24,67 5.707 100,00
Araitz 611 91,33 43 6,43 15 2,24 669 100,00
Arakil 473 17,34 203 8,07 2.052 75,22 2.728 100,00
Betelu 271 80,89 43 12,84 21 6,27 335 100,00
ltza 46 10,74 33 7,71 349 81,54 428 100,00
Labaien 286 95,23 13 4,34 1 0,33 300 100,00

22, Una publicacién sin fecha, pero inmediatamente posterior a 1920, senala la vitalidad
del vascuence en Atetz y Ostitz, municipios de la zona mas meridional de la subcomarca (Cfr.
ALTADILL, ]] Geografia General del Pais Vasco-Navarro. Provincia de Navarra. Alberto
Martin. Barcelona, s.d., t. II, pp. 58 y 266). Sin embargo, y de acuerdo con una encuesta
realizada en 1935, el estado linglistico era muy diverso en los diferentes pueblos de estos
municipios. Este proceso histérico de retroceso geografico del euskera se halla suficientemen-
te documentado por una amplia bibliografia. Para nuestro propdsito, es suficiente consultar el
compendio de APAT-ECHEBARNE, A. (IRIGARAY, A): Una geografia diacrénica del
Euskara en Navarra. Ediciones y Libros. Pamplona, 1974. Para un resumen de este proceso
histérico, véase «Limites...», op. cit., pp. 86-97.

23. Estos datos pertenecen a sendas encuestas realizadas en 1970 y 1973, habiendo
empeorado desde entonces la situacién de un idioma en situacion de indefension frente al

repotente castellano. Acerca de la situacién linglistica de los Valles Meridionales, véase

ANCHEZ CARRION,J].M;‘: El estado actual del vascuence en la provincia de Navarra
(1970). Diputacién Foral de Navarra. Pamplona, 1972, pp. 63-79 y 129-163. También YRI-
ZAR, P.: «Los dialectos y variedades de la lengua vasca. lgstudio lingiiistico-demogrifico», en
Boletin de la Real Sociea):zd Vascongada de los Amigos del Pais, ano XX1X (1973), pp. 33-36,
40, 41, 44, 45 y 53. De este mismo autor, y para el valle de Odieta: «Los dialectos y variedades
de la lengua vasca. Variedades desaparecidas y variedades amenazadas de rdpida extincion. Su
evolucién en el transcurso de un siglo», en Anuario del Seminario de Filologia Vasca «[ulio de
Un]uijo», t. VII (1973), p- 15.
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s Euskeldunes  Cuasi euskeldunes  Erdeldunes Total
Municipios
nim % nam. % nam. % nam. %
Otz 132 94,96 6 4,32 1 0,72 139 100,00
Urrotz 191 97,44 1 0,51 4 2,04 196 100,00
Xulapain/]uslapeﬁa 49 12,38 24 6,06 323 81,57 396 100,00
Subtotal resto 2.059 39,66 366 7,05 2.766 53,29 5.191 100,00
Total ambito* 5.478 50,27  1.246 11,43 4,174 38,30  10.898 100,00

* Con excepcién del Area Metropolitana de Pamplona/Iruea.
FUENTE: GOBIERNO DE NAVARRA: Distribucion de la poblacion navarra segin el nivel de
euskera (padrones municipales de habitantes al 1/4/86. Pamplona, 1988, pp. 63-66 y 75-78. Elaboracién

propia.

Actualmente, el porcentaje de euskeldunes en los Valles asciende practi-
camente al 60%, al que habria que sumar otro 15% de quienes entienden
pero no hablan vasco. Basaburua y Larraun son los municipios mas vascéfo-
nos, en tanto que Anue y Odieta se sitdan en el extremo opuesto.

En el inmediato entorno de San Urbano, la castellanizacion de Odieta es
una realidad incuestionable. Sin implantacién en la ensefanza, el euskera es
patrimonio exclusivo de personas de mds de 60 anos, que conocen este
idioma y lo utilizan de vez en cuando. No ha desapareciao de la memoria
colectiva del valle, y entre sectores juveniles comienza a manifestarse cierto
interés por su recuperacion. _

En el resto del actual dambito, la poblacién vascéfona es mayoritaria, a
pesar de la presion social del castellano, y a excepcién de algunas zonas
periféricas extracomarcales de baja densidad romera. Asi, en Arakil es resi-
dual, y su presencia en Xulapain/Juslapena o en Itza, es imputable a la
presencia de residentes oriundos de dreas vascéfonas.

Otros aspectos, mas directamente volitivos y dependientes en menor

rado de imponderables econémicos, subrayan la estrecha afinidad étnica de
?a comarca. Es muy significativo, por ejemplo, que los jovenes de Lantz y
Anue apenas concurran a los centros de esparcimiento de Pamplona/Irunea,
situados a una veintena de kilémetros de carretera general. Prefieren acudir a
salas de fiestas mucho mds alejadas pero en zonas euskeldunes, como «Bor-
datxo» en Doneztebe/Santesteban, a 27 km. y al otro lado del puerto de
Belate; también a «Malloak», en el puerto de Azpirotz, para acceder a la cual
deben recorrer unos 42 km. de serpenteantes carreteras locales. Imotz se
orienta hacia Irurtzun, otro centro especializado en servicios de esparci-
miento. Odieta, mas proximo a Pamplona/Irufiea, es incapaz de sustraerse a
la intensa atraccion ejercida por la capital. Este factor de afinidad étnica se ve
reforzado, sin duda, por compartir estos diferentes municipios los habitos
culturales y estilos de vida propios del dmbito rural *.

24.  Utilizo aqui los datos facilitados por mis informantes locales. Para un planteamien-
to mas genérico acerca del esparcimiento en el dmbito rural, véase HOMOBONO, J.1.:
«Aisiaren alderdi sozialak/El ocio en la sociedad vasca», en VV.AA.: Euskal Herria. Realidad
y Proyecto. Caja Laboral Popular. San Sebastidn, 1986, pp. 225-255. También, y por lo que
respecta a la zona de Malerreka, contigua a los Valles Meridionales, el articulo eI]osé %/I.’
SANCHEZ CARRION: «La Navarra Cantabrica (Malda-Erreka). Estudio antropolingiiisti-
co de una comunidad euskaldun», en Fontes Linguae Vasconum. Studia et documenta, nam.
37 (enero-junio 1981), pp. 19-97.
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En todos los nucleos extracomarcales precitados el euskera se valora
positivamente, y la juventud de los Valles lo utiliza intensamente durante sus
desplazamientos de fin de semana, a pesar de su interrelacién con sectores de
poblacién no vascéfona. En cuanto a las fiestas populares, la lengua vasca
tiene una presencia relevante en sus programas, animacioén musical y activi-
dades ludico-rituales de las cuadrillas de mozos y de varones adultos.

Si existe un amplio consenso en lo referente a la identidad étnica vasca de la
comarca, no se da en cambio una actitud univoca con respecto a las dimensiones
politicas de esta autoidentificacién colectiva. Muchos vascofonos, que se defi-
nen como vascos, rechazan el apelativo nacionalista y votan opciones politicas
ablertamente confrontadas con el mundo abertzale ©. Se manifiestan actitudes
contradictorias con respecto a los elementos simbélicos de la identidad. Asi,
por ejemplo, la uulizacién del euskera en el sistema educativo suscita menor
grado de aceptacién en municipios bilingtes, como Ultzama, que en otros
practicamente castellan6fonos, como Odieta. El euskera es un factor de identi-
ficacién colectiva, pero su incidencia no se puede entender prescindiendo de su
vinculacién con el discurso politico subyacente *.

Este entramado de intereses y de afinidades comarcales permite com-
prender las razones del excéntrico ambito de atraccidn festiva de San Urbano
de Gaskue, escasamente asociado con la variable distancia. Este santuario,
ubicado en el confin meridional de la Montana Humeda, apenas suscita el
interés de otros municipios de la Cuenca que los colindantes con aquélla
comarca, mientras que por el norte y noroeste rebasa ampliamente los
limites comarcales, extendiendo su ambito —sobre todo en tiempos pretéri-
tos— a la mayor parte de la Navarra Atlantica.

1.3. Gaskue: el pueblo y sus inmediaciones

El lugar de Gaskue es uno de los ocho que integran el valle y municipio
de Odieta. Se halla ubicado bajo el monte Txutxurro (804 m.), a 564 m. de
altura y en la confluencia del Beroa con otro pequeno arroyo, siendo ambos
tributarios del Ultzama, en el cual desemboca frente a Latasa. Su caserio se
asienta bajo una pequefa loma, desde la que su iglesia parroquial ~dedicada a
San Esteban-— preside una reducida némina de casas.

1.3.1.  Economia y poblacion

La economia tradicional de esta localidad es marcadamente agropecuaria.
A mediados del siglo XIX, el espacio rural de Gaskue estd basicamente

25. Cfr. AZKONA, J., GURRUTXAGA, A. Y PEREZ-AGOTE, A., op. cit., pp.
247, 494. Las elecciones al Parlamento de Navarra (8-V-1983) proporcionan un buen indica-
dor de esta actitud. El porcentaje de voto nacionalista de los VaHes %/Ieridionales fue de 46,2%
en esta ocasién. Los tres valles situados més al oeste —Larraun, Basaburua, Imotz—~ superaron
ampliamente esa media, situdndose los restantes muy por debajo de ella (Ctr. DIPUTACION
FORAL DE NAVARRA: Elecciones al Parlamento de Navarra. Resultados de las votaciones
(3 Abril 79 y 8 Mayo 83). Pamplona, 1983. Acerca de la identidad étnica, véase VV.AA.:
Debate sobre la conciencia vasca en Navarra. Un aporte sociolégico, en Langatak, nim. 3
(agosto 1983).

26. Entre la profusa bibliografia acerca de identidades colectivas, resulta de especial
interés para nuestro ambito el trabajo de PEREZ-AGOTE, A.: La reproduccién del naciona-
lismo. EZ caso wasco. Centro de Investigaciones Sociologicas - Siglo XXI. Madrid, 1984.
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ocupado por robles, hayas y pastos y su terrazgo produce trigo, maiz y
avena. Ademas, su vecindario se dedica a la cria de ganado bovino, ovino y
de cerda. Un molino harinero, y algunos arrieros dedicados a transportar
vino y aceite desde la Ribera completan las acuvidades econdmicas del
pueblo ¥. Modelo econémico compartido, con ligeras variantes, por las
comunidades locales vecinas del valle de Odieta, como las de Gelbentzu o
Ziaurritz * e incluso por Usti, pueblo del vecino valle de Xulapain/Juslapena
cuyo término es colindante con el de Gaskue ». Al iniciarse esa centuria, y al
igual que en los restantes pueblos de Odieta, un regidor presidia el concejo
de Gaskue, turnandose sus diferentes casas en el desempeno de este cargo .

A lo largo del siglo XIX y primer tercio del actual, la poblacion de Gaskue y
de su municipio experimenta sucesivas fluctuaciones. Tras un incremento ini-
cial, imputable sin duda a la caida de las tasas de mortalidad, durante la segunda
mitad del siglo se produce una notoria regresion en un contexto de guerra y
emigracién, mas acentuada en Gaskue durante el periodo finisecular. La nueva
centuria se inicia con un cierto despegue demogréfico del valle, ripidamente
frenado en el caso de Gaskue. La disparidad de criterios utilizados en las
clasificaciones de los diferntes censos impide deducir conclusiones acerca de la
evolucién de los edificios habitados.

EVOLUCION DE LA POBLACION Y DE LAS VIVIENDAS EN GASKUE Y ODIETA ()

GASKUE ODIETA®

Num. de edificios  Poblacion de hecho  Nim. de edificios Poblacién de hecho
Anos  Total Habitados Numero  Indice Total Habitados Namero  Indice
1802 - 11 110 135,8 - - 852 124,4
1847 28 — 135 166,7 - - 969 141,5
1860 29 16 - - 213 144 867 126,6
1887 27 — 96 118,5 212 — 736 107,4
1900 27 23 81 100,0 220 175 685 100,0
1910 28 20 100 123,5 209 150 718 104,8
1920 29 19 97 119,8 208 142 678 99,0
1930 29 19 79 97,5 205 134 675 98,5

*NOTA: con inclusién de Ostitz, municipio anexionado al de Odieta en 1927.
FUENTES: Nomenclitor de los Censos de los anos correspondientes, de 1860 a 1930. Para
1802, REAL ACADEMIA..., op. cit,, t. [, pp. 216 y 301; . II, p. 13. Para 1847, MADOZ, P,
op. cit., t. VIII (1847), p. 238; v. XII (1849), pp. 217-220; t. XIII (1849), p. 399.

27. MADOZ, P.: Diccionario Geogrifico-Estadistico-Histérico de Espana y sus posesio-
nes de Ultramar. Madrid, 1847, ¢. VIIIL, p. 328.

28. [Ibidem, t. IX, p. 62 y t. VI, p. 383. El corresponsal de Madoz especifica que los
moradores de Ziaurritz acuden a los Mercados de Pam Fona/lruﬁea y de Ultzama.

29. Ibidem, t. XV (1849), p. 237. De acuerdo con la descripcidn de Usi, en el espacio de
este pueblo ya no estdn presentes los rasgos caracteristicamente montaneses del valle de
Odieta: hayas, pastos, pesca, etc. Los nifios concurren a la escuela de Markalain, capitalidad
de Xulapain/Juslapena. A falta de un estudio especifico sobre el entorno inmediato de Odieta,
resulta é)e interés el que sobre las actividades econémicas de otra subcomarca de la Navarra
Atlantica realizé6 Angel GARCIA-SANZ MARCOTEGUI: Demografia y sociedad en la
Barranca de Navarra (1760-1860). Gobierno de Navarra.Pamplona, 1985, pp. 51-89. También
el més reciente de Alejandro ARIZCUN CELA: Economia y sociedad en un valle pirenaico
del Antiguo Régimen. Baztan, 1600-1841. Gobierno de Navarra. Pamplona, 1988, pp. 187-309.

30. REAL ACADEMIA DE LA HISTORIA: Diccionario Geogréfico—)glgstérico de
Esparia. Madnd, 1802, t. I, p. 173.
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Ya durante la primera postguerra, pero mas acentuadamente a partir de la
industrializacién de Navarra, se produce un verdadero éxodo hacia el Area
Metropolitana de Pamplona, que mina los efectivos demograficos de Odieta
y de Gaskue. En el valle, inicamente Ostitz es una excepcion a este proceso,
situacién imputable a su ubicacion | junto a la carretera general y a contar con
servicios de hosteleria. La crisis econdmica, con la consiguiente reduccion de
oportumdades de empleo en la capital, se traduce en una relativa recupera-
ci6n de Ja poblacién del municipio, en tanto que para Gaskue persiste un
declive irreversible.

La estructura de la poblacién se ha alterado significativamente puesto
que, a partir de 1960, la tasa de femineidad se estabiliza en torno al 45% de la
poblacidn total del valle, mientras que en Gaskue desciende hasta el 38,5%
para 1981. La desercién de la mujer del dmbito rural de Odieta cuestiona la
continuidad de los grupos domésticos del valle. El grado de envejecimiento
es notorio, puesto que los mayores de 65 afios representaban —ya en 1975—
més del 15% sobre el total de la poblacién.

EVOLUCION DE LA POBLACION Y DE LAS VIVIENDAS DE GASKUE Y DE ODIETA (1)

Poblacién de hecho
Num. edificios  Nam. viviendas Num. familias

para viviendas familiares Varones Hembras Total
Anos
G. 0. G. 0. G. 0. G. 0. G. 0. G 0.
1940 19 134 - — — - - - — - 72 579
1950 12 93 12 93 - — — — — - 69 579
e
ik

Nucleo del pueblo de Gaskue, un dia de romeria (1983).
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Poblacion de hecho

Num. edificios  Num. viviendas Num. familias

para viviendas familiares Varones Hembras Total
Afos

G. 0. G. 0. G. o. G. 0. G. o G 0

1960 — — 12 87 - - 29 253 25 223 54 481
1970 9 74 9 81 9 63 24 192 17 154 41 346
1981 — - 12 132 7 64 16 181 10 145 26 326
1986 - - - — 6 - 14 193 6 155 20 348

FUENTE: Nomenclitor de los Censos de los afios correspondientes, Padrén Municipal de
Habitantes de 1986, e informacion oral.
NOTAS: G = Gaskue; O = Odieta.

Disminuye asimismo el numero de casas habitadas y de grupos domésti-
cos. En 1970 quedaban en Gaskue nueve unidades familiares con 41 habitan-
tes, pero desde entonces se fueron cerrando varias casas: Etxeberria, Mikor-
torena y Urrixenia. En 1983 tan s6lo quedaban seis grupos domésticos en el
pueblo, cuyas casa tienen sonoras denominaciones euskéricas: Domingore-
na, Juangorena, Juanperizena (Puxkema) Loperena, Marterena y Mitxe-
lenia. El resto de los primitivos vecinos han emigrado, preferentemente hacia
Pamplona/Irufiea. El nimero de habitantes ascendia a 20 en 1987, pertene-
cientes a alguno de los cinco grupos domésticos subsistentes, mas una viuda.
Ademas, este ano precitado se establecié en la casa Urrixenia una pareja de
ancianos, originarios de Beratsain (Atetz), cuyos familiares acuden a Gaskue
los fines de semana, al igual que algunos oriundos del pueblo residentes
habitualmente en la capital. No obstante, el numero de quienes tienen en
Gaskue su segunda residencia apenas asciende a seis personas.

Hasta hace unos treinta anos, el paisaje agrario de Gaskue se encontraba
dominado por el policultivo de tipo atlantico, basicamente cerealistico —tri-
go, avena, maiz y cebada— ademds de tubérculos y leguminosas, aunque ya
existian pastos. Las actividades agropecuarias se completaban con la presen-
cia hegeménica de la ganaderia ovina, si bien la primera granja bovina se
remonta al ano 1927, y a las derivadas de la explotacién de su importante
masa forestal . A partir de entonces, todas las tierras de labor, incluso el
carasol de Azpla se dedicaron exclusivamente a prados y pastizales, que
proporcionan alimento para el ganado vacuno. Como otros tantos pueblos
de la zona, Gaskue se ha especializado en la produccién de leche y de
terneros de cria. Sus cinco explotaciones ganaderas corresponden a otros
tantos grupos domésticos, proporcionando ocupacién a la totalidad de la
poblacién activa como actividad principal. En constante superacién para
mejorar la raza de su ganado, los vecinos acuden a diversas ferias de Navarra,
Comunidad Auténoma Vasca y Cantabria.

31. Para Gaskue, véase la descripcién de Julio ALTADILL en op. cit,, , P
248-249. Para el municipio de Odieta, el Diccionario Geogrdfico de Espana. EdlClOneS dfé
Movimiento. Madrid, 1960, t. XIII, p. 227. Entre 1935 y 1965, el numero de vacas de leche en
Odieta pasé de 40 a 151. Paralelamente ascendi6 el de cabezas de ganado de cria del pais, de
192 a 251, disminuyendo en cambio el de las de lanar, de 1085 a 410 (Cfr. TORRES LUNA,
M." P, op. cit., pp. 163-164).
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1.3.2.  Euskera y vida cotidiana

Gaskue resistié por méds tiempo que otros pueblos vecinos —Arostegi,
Lizaso, Gelbentzu— la presion castelcllanéfona, subsistiendo durante algun
tiempo como reducto euskeldun en Odieta. En 1970, las personas de 45 afios
en adelante hablaban entre si en euskera, lengua entendida por los de 35 o
mas anos *2. Durante mi primera visita al pueblo, en 1982, pude observar
como algunas personas de 60 afios en adelante alternaban castellano y
euskera al hablar entre si, utilizando exclusivamente el primero de estos
idiomas para comunicarse con sus convecinos mas jovenes, exclusivamente
castellanoparlantes, o con los residentes de su generacién llegados al pueblo
desde Olaibar u otros valles fuera de la actual drea vascéfona. Poco mis
tarde, en 1987, se me informé que tan sélo quedan dos vascoparlantes
residiendo en el pueblo y algunas personas mas que entienden, pero no
hablan, esta lengua.

Existié6 en Gaskue una posada, en la casa Mikortorena, que dej6é de
funcionar hace unos veinte afios. Para suplir la carencia de centros de
esparcimiento, los vecinos decidieron —en 1985— constituir una asociacion
gastronémica, la «Sociedad Argain». Como tantas otras sociedades de este
tipo, recientemente implantadas en la comarca, su construccion se realizé en
términos de auzolan, habilitando al efecto un modesto edificio publico: el
antiguo lavadero . Pertenecen a la misma, en calidad de socios, los catorce
varones del pueblo, pero la utilizan asimismo Jas mujeres.

Ademais de sus actividades especificamente comensalisticas, la sociedad
funciona como bar tras la funcién litdrgica dominical, actividad de suma
importancia en la sociabilidad del ambito rural vasco. Otras actividades que
fomentan la cohesion vecinal son las comidas y cenas populares, organizadas
durante los tres dias de fiestas patronales y otras dos jornadas mas por afio,
en las que participan entre cincuenta y sesenta personas, obsequiandose
ademas a los forasteros visitantes con una degustaciéon de costillas asadas.
Uno de los propésitos de esta comensalidad vecinal es el de liberar a la mujer
de las pesadas faenas culinarias que la impedian participar en las fiestas
tradicionales. El papel dinamizador de esta asociacién se puso de manifiesto,
asimismo, al recuperarse en 1986 el baile, que habia desaparecido de estas
fiestas veinte anos atrds. La «Sociedad Argain» también ha venido des-

32. SANCHEZ CARRION, J.ML, en op. cit,, p. 1.133 efectiia un balance de la
situacion lingiifstica de Gaskue en 1970. De acuerdo con ﬁl evaluacién cuantitativa efectuada
por YRIZAR, P., art. cit., p. 444, por aquel entonces serian vascéfonos alrededor de 12 de los
45 habitantes de este pueblo. Personalmente, y durante mi visita al Archivo Parroquial de
Gaskue, he podido comprobar la existencia en el mismo de catecismos, devocionarios y libros
piadosos en lengua vasca, alguno de los cuales ya figura en el catilogo de 1926. Asimismo,
también se encuentran alli algunos libros sobre advocaciones marianas de la entonces Didcesis
de Vitoria, lo que demuestra la vinculacién de esta parroquia con el dmbito cultural vasco en
su conjunto.

33. Seglin mis propios datos, obtenidos mediante trabajo de campo, en los Valles
Meridionales existe al menos una veintena de sociedades gastrondmicas, la mas antigua de las
cuales se remonta a 1978, y que agrupan un total de 800 asociados. Encabeza el censo
Basaburua, con 6 sociedades. Con 4 cadi uno hay dos valles: Larraun y Ultzama. La mayor
parte de los restantes cuentan con 2 sociedades: Imotz, Atetz y Odieta. No existe ninguna en
Anue ni en Lantz.
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empenando un papel activo en la organizacidn de la romeria de San Urba-
4
no *.

1.3.3.  El entorno forestal: desde Gaskue hasta San Urbano

Desde la explanada situada en el centro de la aldea, en la que se encuen-
tran la sociedad y la fuente, parte una amplia pista con firme de grava.
Construida en 1987 para sustituir al antiguo camino, conduce barranco
arriba hacia el paraje donde esta ubicada la ermita de San Urbano, a unos 2
km. de Gaskue. Los vehiculos pueden continuar por ella hasta el confin de
los términos de Kortalondo y Auzalor, lugar en el que una cadena les impide
continuar y donde se ha habilitado una zona de aparcamiento. A partir de
ahi, la pista deja atras los ultimos prados para internarse en el bosque,
conduciendo hasta la campa del santuario.

El cast absoluto dominio del roble apenas deja pequefios enclaves para
algunas especies arbustivas —boj y espino— que, como en el paraje de Ezpel-
ko, festonean el camino. Este desemboca en un raso en cuyo centro se halla
la ermita, a 640 m. de altitud, y entre los montes Txutxurro (804 m.) y
Arranomendi (809 m.). Esta tGltima cota delimita las jurisdicciones de Odieta
y del vecino valle de Xulapain/Juslapena, al igual que el monte Aldaun (914
m.), que cierra el barranco por el sur.

También la ermita de San Urbano se halla a escasos metros —unos 50— de
la muga entre ambos valles, si bien estd enclavada en el de Odieta. De sus
inmediaciones parten los caminos que conducen hacia los pueblos colindan-
tes. El de Ziaurritz, que por el Cuello de San Urbano y Azketa desciende
hasta la capitalidad del valle, cuyo término se extiende hasta las inmediacio-
nes de la ermita. También el que conduce al vecino pueblo de Usi, del valle
de Xulapain/Juslapena. Por tltimo los senderos de Apezenda, via de acceso
al pueblo de Erripa, y el que por Barakolekua Y Urrutxegi, términos de Usi,
se dirige hacia Eguaratz, en el valle de Atetz ».

A partir de los linderos de la campa, el hayedo toma el relevo del
robledal, para continuar cubriendo el espacio que resta hasta las cumbres
inmediatas. Una tupida masa de haya cubre mas de 300 Has. de las laderas de
Ustelaga (Arranomendi), Apezanlabaki (Txutxurro), Bagadizar y Amanda-
koa, pertenecientes al comunal de Gaskue y pueblos vecinos. La tnica

34, Acerca de las sociedades gastronémicas y sus funciones de sociabilidad y esparci-
miento, remito a mis trabajos, ya citados: «Aisiaren alderdi sozialak...» y «Comensalidad y
fiesta...». También a la concreccién de esta temdtica al marco de una localidad navarra en mi
estudio: «Monografia socioeconémica de Alsasua», en las Normas Subsidiarias de Planea-
miento de Sakana. Mancomunidad de Planificacién General de Sakana - Gobierno de
Navarra. Junio de 1984 (policopiado). Resulta asimismo de interés la consulta del articulo de
Jesis ARPAL: «Solidaridades elementales y organizaciones colectivas en el Pais Vasco
(cuadrillas, txokos, asociaciones)», en VV.AA.: Processus sociaux, idéologies et pratiques
culturelles dans la société basque. Université de Pau et des Pays de I’Adour. Pau, 1985, pp.
129-154; otro articuio de esta misma obra colectiva es el de Eugenia RAMIREZ GOIKOE-
TXEA: «Associations collectives et refations interpersonnelles au Pays Basque: ethnicité et
revendication culturelle», pp. 119-128.

35. Existen también otros pequefios alcorces, que pasan por las inmediaciones de Usi y
que conducen hacia Eguaratz y otros pueblos.
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excepcion es el pinar existente en el término de San Urbanaldea, pertenecien-
te al pueblo de Usi *.

En un pasado no muy lejano, estos bosques estuvieron sometidos a una
intensa actividad de carboneo *, que fue sin duda mayor durante el periodo
de funcionamiento de las ferrerias en la subcomarca: Orokieta, Aizarotz,
Gartzaron, Imotz... **. La moderna reduccién de los aprovechamientos fo-
restales a la obtencién de madera para la industria del mueble y lena para los
hogares, ha permitido la expansion de las frondosas atlinticas a costa de los

rasos preexistentes, sobre este espacio liminal entre la Montana Humeda y la

Cuenca de Pamplona *.

2. LA DEVOCION A SAN URBANO
2.1. Una hagiografia equivoca

De acuerdo con la versién cominmente aceptada, San Urbano Papa y
Mirtir, padecié martirio en Roma el 25 de mayo del afio 233, décimo del
imperio de Alejandro Severo ya que, si bien este emperador no promovié
persecucién alguna contra la Iglesia, algunos de sus ministros cometieron
actos puntuales de violencia contra la misma. Su cuerpo insepulto fue
posteriormente recogido e inhumado en el cementerio de Pretextato, junto a
la Via Apia *. Esta version candnica de la vida de San Urbano, procedente de
la hagiografia del siglo V y asumida por el autor del Liber Pontificalis, fue
recogida también por Voragine en su Leyenda Dorada, escrita en 1264. Este
autor no concreta la fecha del martirio, limitindose a indicar que tuvo lugar
bajo el imperio de Alejandro, iniciado el ano 220 *'.

Sin embargo, y de acuerdo con estudios criticos mas recientes, el Urbano

36. Julio ALTADILL, en Geografia..., op. cit., t. II, p. 247, incluye el término de
Azkonazkew entre los comunales de Gaskue, pero dicho nombre es desconocido por los
actuales habitantes del pueblo. En la época de la edicién de esta obra, hacia 1920, el término de
San Urbanaldea estaba cubierto de hayedo. Mas tarde fue hierbin (campa), habiéndose
plantado los pinos hace unos veinte anos.

37. Cfr. BALEZTENA, D. y ASTIZ, M.A.: Romerias navarras. Pamplona, 1944, p-
100. Los autores de esta obra hablan en presente al referirse a las actividades de carboneo. Sin
embargo, mis informantes locales retrotraen éstas a épocas precedentes.

38.  Sin embargo, Odieta no figura entre los treinta y tres municipios de la Montafa,
afectados por las labores de carboneo para las ferrerias, que respondieron colectivamente al
interrogatorio de la Comisién Especial Arancelaria en 1866, entre los que se encontraban en
cambio otros pueblos de la zona, tales como Basaburua, Imotz, Larraun y Ultzama. Presumi-
blemente, la produccién de carbén vegetal de Odieta se orientaria a satisfacer la demanda
urbana de Pamplona/Irunea, mercado determinante por su magnitud y proximidad (Cfr.
Informacién sobre el derecho diferencial de bandera y sobre los de aduanas exigibles a los
hierros, el carbén de piedra y los algodones, presentado al Gobierno de su Magestad por la
Comusién nombrada al efecto en %eal decreto de 10 de Noviembre de 1865. Imprenta
Nacional. Madrid, 1867, t. I, p. 242).

39. Véase al respecto el trabajo de Ramén ELOSEGUI sobre flora, arbolado y marco
ecoldgico en VV.AA: La Cuenca de Pamplona. Pamplona, 1977, pp. 31-51.

40.  Archivo Parroquial de Gaskue (A.P.G.): San Urbano Papay Martir. Esta hojita, de
origen decimonénico a juzgar por su tipo de letra, recoge la versién canénica de la hagiografia
de San Urbano. Se trata de una versién condensada del texto «San Urbano, Papa y Martir», de
Jean CROISSET: Ao Cristiano o ejercicios para todos los dias del ano. Libreria Religiosa.
Barcelona, t.V (1862), pp. 506-507.

41. VORAGINPE), S.: La Leyenda Dorada. Alianza Editorial. Madrid, 1982, t. I, pp.
320-322.
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Imagen de San Urbano, difundida para popularizar la devocidn al santuario de Gaskue.
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sucesor de Calixto en el Pontificado murié apaciblemente, hacia mediados
del ano 230. Recibid sepultura el 19 de mayo en la cripta papal del cemente-
rio romano de San Calixto, y en tal dia figura en los martirologios junto con
otros confesores. Los documentos que le dan el titulo de martir cometerian
una evidente confusién entre el pontifice y su homénimo y Confesor el
Obispo Urbano, contemporineo de Santa Cecilia y del perseguidor Marco
Aureﬂo, verdaderamente martirizado por orden de Almagio, entre los anos
120 y 180, a quien se enterr6 en el cementerio de Pretextato y cuya fiesta se
celebra el 25 de mayo. A este ultimo se aplicaria lo que pueda haber de cierto
en las Actas de San Urbano, en buena medida legendarias y de dudosa
antigliedad *.

No obstante, para otros autores los Urbanos Obispo y Papa son la
misma persona, cuyo pontificado comprende los anos 222-230. Urbano seria
coetaneo de Alejandro Severo (220-235), cuya tolerante actitud hacia los
cristianos no excluyé violencias por parte de algunos funcionarios, ampara-
dos en la legalidad vigente *.

Ignoramos la época de la introduccién de su culto en Navarra. En
cualquier caso parece ser histéricamente tardia, puesto que San Urbano no
figura en el santoral hispano-romano y visigético, ni tampoco en los Pasio-
narios hispanicos de los siglos VII al XI *. Aparte de ]a basilica de Gaskue,
no existe templo alguno de esta advocacién en las didcesis de Pamplona,
Calahorra y Bayonne, ni tampoco apenas ermitas. Tan sélo se celebraba esta
festividad, ya desaparecida en la ermita de San Urbano o Santruan del barrio
de Berrio, en Elorrio (Bizkaia), sita en el monte Erdella o llluntzar. El 25 de
mayo es practicamente una fecha en blanco en el calendario festivo vasco, en
el de regiones vecinas como La Rioja y también, al parecer, en el del
conjunto del Estado .

2.2. Laermita

Cerca de la ermita se encontraba un efjpino sobre el que, segtn la
tradicion, se aparecié San Urbano. De acuerdo con la leyenda fundacional

42. Cfr. DUCHESNE; L.. Le Liber Pontificalis. E. de Boccard. Paris, 1981 (edic.
original 1886-1889), t. I, pp. XCIII-XCIV, 62-63 y 143-144; ALLARD, P.: Histoire des
persécutions pendant les deux premiers siécles. Paris, 1902, pp. 446-449; Histoire des persécu-
tions&zena’ant la premiére moitié du troisiéme siécle. Paris, 1905, p. 209. También la Enciclope-
dia Universal Hnstrada Europea-Americana. Espasa-Calpe. Bilan—Madrid—Barcelona, 1929,
t. LXV, pp. 1369 y ss. Comparte esta opinién Antonio PEREZ GOYENA: La Santidad en
Nawvarra. Pamplona, 1947, p. 151.

43, Cfr. FUNK, F.)g: Compendio de Historia Eclesidstica. Gustavo Gili. Barcelona,
1908, p. 37. También BIHLMEYER, C. y TUCHLE, H.: Histoire de L’Eglise. Editions
Salvator Mulhouse. Casterman-Paris-Tournat, 1969, t. I, p. 81.

44. Pueden consultarse sendos estudios, los mds autorizados al efecto para cada una de
estas épocas, a saber: GARCIA RODRIGUEZ, C.: El culto a los santos en la Esparia romana
y wisigoda. Consejo Superior de Investigaciones Cientificas. Madrid, 1966; FABREGA
GRAU, A.: Pasionario Hispanico (siglos VII-XI). Consejo Superior de Investigaciones
Cientificas. Barcelona, 1953.

45.  Asi se deduce de la consulta de la bibliografia pertinente, de la que citaremos los
titulos mas sistematicos. LOPEZ DE GUERENU, G.: Calendario alavés, vol. XIV del
Boletin de la Institucién Sancho el Sabio. Vitoria, 1970; MUNTION, C., ELIAS, L.V. y
MARTIN, A.: Guia de fiestas de La Rioja. Caja Rural de La Rioja. Logrono, 1988;
SANCHEZ, M:* A.: Guia a’ed/iestas popu/ares de Espana. Tania. Madrid, 1981; PENA
SANTIAGO; L.D.: Fiestas tradicionales y romerias de Guipizcoa. Txertoa. San Sebastidn,
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del santuario, el presunto hecho milagroso tuvo lugar en tiempos lejanos e
imprecisos, a instancias de un pastorcillo que le invocaba, y cuya pierna
lisiada fue curada por el santo taumaturgo. Tras otros favores de indole
similar, los senores de Gaskue, sus criados y los vecinos del pueblo hicieron
el voto de acudir anualmente el 25 de mayo al lugar de la apar1c1on erigiendo
una ermita dedicada a la advocacién del santo intercesor *.

Se ignora el origen de esta ermita o basilica de San Urbano desconoci-
miento imputable en buena medida a la desaparicion de los fibros de su
archivo. Nos consta su existencia en 1813, afio en el que fue saqueada por los
franceses . Un minucioso inventario de la ermita, asi como de las iglesias de
Gaskue y Gelbentzu data la reedificacién de su parroqu1al a finales del siglo
XVI, pero de San Urbano se limita a afirmar que «desde tiempo inmemorial
afluyen muchos devotos» . El novenario de 1884 atribuye a la ermita de
Gaskue «muchos siglos» *

Acerca de la devocién a San Urbano, asi como de la romeria celebrada en
el santuario el dia de su festividad, existen diversos testimonios durante el
primer tercio del siglo XX. Pero, tanto el Diccionario de la Real Academia
de la Historia, fechado en 1802, como el de Madoz en 1847, ni siquiera
mencionan la ermita de San Urbano de Gaskue. La afluencia a esta ermita
debid intensificarse, sin duda, aopartir de la concesion de indulgencia plenaria
para quien la visitara, en 1884 *°. Poco después, a comienzos del actual siglo
y con anterioridad a la restauracién del santuario, el parroco de Gaskue
constata que la obra de] mismo no se corresponde con sus relevantes expre-
siones de religiosidad popular °'.

La ermita actual es un ed1f1c1o de grandes dimensiones, cuya obra de
nueva planta se finalizé en 1905, a costa de un crecido presupuesto, dandose—
le entonces otra forma diferente de la primitiva, que era de cruz latina *
Estas obras estaban previstas desde hacia tiempo, puesto que en 1880 el
Obispado autoriza al parroco de ‘Gaskue para adquirir, con fondos de la

ropia ermita, una casa deshabitada préxima a la misma «para inutilizarla si
ﬁegase el caso de dar nueva forma af Basilica» *. Quizas se trate de la casa
que, segun mis informantes, existi6 hacia esos anos en las inmediaciones de

1973. La referencia a la ermita y fiesta de Santruan la proporciona Gurutzi ARREGI Y
AZPEITIA: Eymitas de Bizkaia. Diputacién Foral de Bizkaia / Instituto Labayru. Bilbao,
1987, t. 111, p. 136.

46. BALEZTENA D. y ASTIZ, M.A., op. cit., pp. 97 y 98.

47. Cfr. AP.G.: Catalogo de los Libros que existen en el archivo de esta parroquia.
Gascue. Ao 1926.

48. A.P.G.: Invenurio de los bienes muebles e inmuebles, destinados al Culto y al
servicio eclesidstico, de las iglesias: Parroquial de Gascue, Filial de Guelbenzu y Ermita d);
Urbano, P. y M.; que forman esta parroquia de Gascue. Afio 1926.

49." Dévoto Novenario a San Urbano Papa y Martir. Que se venera en una ermita
situada en territorio de Gascue, pueblo de Navarra. Imprenta y Libreria de Joaquin Lorda.
Pamplona, 1884, p. 14.

50. Los «Gozos de San Urbano», anexo del novenario impreso ese mismo ano, reafir-
man que la ermita cuenta con una antlguedad de siglos, constatando asimismo que en aquel
momento la romeria ya gozaba de un extenso dmbito, puesto que acudian a la misma «De los
pueblos comarcanos... Y también los muy |e;anos » (Devoto Novenario..., op. cit., p. 14).

51. A.P.G.: Inventario de los objetos muebles e inmuebles pertenec1entes al culto de la
Parroquia de San Urbano. Afio de 1901.

52. Cfr. ALTADILL, ], op. cit,, t. II, p. 249.

53. A.P.G.: Carta de D. Pablo Romeo, Provisor y Vicario General del Obispado a
Enrique Hernindez, procurador del pirroco de Gaskue (22-V11-1880).
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Reliquia de San Urbano, existente en su ermita de Gaskue (1987).

San Urbano y término de Usi. Ademis del edificio, propiedad del Marqués
de Casa-Torre, la finca tenia sesenta robadas de tierra de labor. Actualmente,
una placa conmemorativa del 75 aniversario de la restauracién, colocada a la
1izquierda de la puerta de la ermita, da testimonio de aquélla.

El edificio, que carece de valor artistico, fue descrito en 1926 por el
entonces parroco de Gaskue: «La Iglesia con sus hospederias y bajera son de
reciente construccion, por los anos 1903 y 1904. La iglesia tiene planta de
cruz latina: mide en el cuerpo o centro 28,58 metros de largo, por 7,04
metros de ancho... de hermosas naves y cornisas; estilo romanico» **. «Tiene
dos naves laterales para dos capillas, cada una de 3,06 metros de largo por
6,90 de ancho; dedicada la capilla del lado de la epistola a San José, la del
evangelio que estaba dedicada a la Purisima ocupa el lugar del altar mayor,
que se retird por apolillado al reedificar la iglesia» », «también es de un solo
cuerpo, y en su unica ornacina sustenta la imagen de San Urbano, y sobre su
cornisa esta colocada la efigie de la Inmaculada Concepcion» **. Posterior-
mente se le anadieron dos nuevas hornacinas con sendas imdgenes, una de
ellas de San Isidro Labrador.

54. A.P.G.: Inventario... Ano 1926, doc. cit.

55.  A.P.G.: Cuestionario general para el Pirroco y parroquia de San Esteban Proto-
martir de Gaskue. El documento carece de fecha, pero es posterior a 1927,

56. A.P.G.: Inventario... Ano 1926, doc. cit. Existe una breve descripcién del templo
anterior en el Inventario... Ano de 1901, doc. cit.
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El edificio tiene unas dependencias anejas, utilizadas como cocinas y comedores (1983 y 1987).
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La imagen de San Urbano, que preside el altar mayor, esta reduplicada
mediante varias fotografias de la misma distribuidas por las paredes, asi
como por ingenuas vinetas de rasgos infantiles, que rememoran la legendaria
aparicién del titular de la ermita. En ésta se conserva un relicario de plata,
que contiene un pequeiio huesecillo poroso, con una inscripcién que dice:
«AQUI ESTA LA AUTENTICA. Sn URBANO», y que se conserva en el
interior de un pequeno estuche de madera. Tanto este relicario como un par
de candelabros, también de plata, se conservan durante el afio en una casa de
Gaskue, para evitar posibles sustracciones.

Espiritualmente el templo era atendido, hasta 1984, por el parroco de
Gaskue, que también lo es de Gelbentzu y de Eguaratz (Atetz). A partir de
ese ano, se hizo cargo de San Urbano otro sacerdote que regenta varias
parroquias del valle *.

El edificio tiene unas dependencias anejas, utilizadas como cocinas y
comedores, asi como por el despacho del ermitafio **. Funcionan actualmen-
te las dos cocinas, dotadas de sendas chimeneas con buen tiro, en una de las
cuales se instala el bar durante la romeria. Con anterioridad a los vandalicos
sucesos que se citan mds adelante, también habia mesas, bancos y una
habitacién con amplios camastros *.

Durante el verano, estas dependencias son utilizadas por diversos grupos
deportivos y de tiempo libre del Area Metropolitana de Pamplona. Un
domingo de junio se desplazan hasta San Urbano diversos colectivos de la
parroquia de San Blas de Burlada: catequesis, comunidades de base, etc. Esta
«romeria», que viene realizaindose desde 1980, sirve de acto de clausura a las
actividades que durante el afo lectivo organiza la Escuela de Tiempo Libre
«Haritz Berri». Los excursionistas se desplazan hasta el santuario a pie 0 en
coche, acompanados por acordeonistas, gaiteros y por su propio grupo de
danzas . Ese mismo mes celebra aqui su fiesta de finalistas el Club de
Montana «Donibane», del barrio pamplonica de San Juan. También se
acercan a San Urbano los j6venes del cercano campamento «Montejurra»,
ubicado en Gerendiain (Ultzama), y que acoge grupos scouts y juveniles en
general.

Cambian las funciones de la infraestructura material del edificio, y con
ellas el valor simbdlico del santuario, asi como los antagonismos que en
torno a uno u otro de tales referentes se suscitan. A finales de julio de 1813
las tropas del ejército napolednico, frustradas en su intento de romper el
bloqueo de Pamplona, saqueaban la ermita de San Urbano y su parroquia
matriz de Gaskue ®'. Este saqueo se produjo al término de la gatalla de

57. Son éstas las de Erripa, Gendulain y Ziaurritz.

58. «La Iglesia tiene adosadas dos cocinas y dos comedores para uso del Clero y del
Ayuntamiento y Hermitafo y otro departamento para despacho del Hermitano; —tiene
también adosado un cobertizo para la lena y cobijarse si llueve por las romerias... no hay
escrito del derecho al uso del Ayuntamiento y Hermitano; parece ser que obedecen a que el
Ayuntamiento responde del orden durante la romeria del dia del Santo; y el Hermitano para
ayuda del pago a sus servicios» (A.P.G.: Cuestionario general..., doc. cit.).

59, «EFValle de Odieta», en Navarra Hoy, num. 23, 19-V1-1982, p. XVI.

60. Sigo la descripcién del informante José Ochoa de Zabalegui, asi como el articulo de
A.O.: «Salida en Romeria a San Urbano», en Navarra Hoy, domingo, 5-VI-1988, p. 11.

61. Al principio del «Libro de las limosnas que se recaudan para el culto, ornato y
conservacién de la ermita de S. Urbano», se decia que «con ocasidn de la retirada de los
franceses, fue saqueada la Ermita y que, a consecuencia del saqueo, desaparecieron los libros y
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Sorauren, que dur6 dos dias —27 y 28 de julio- si bien la tradicién oral lo
sitta tras la derrota sufrida por los franceses en la accién de Mendilarre .
Saqueo y profanacion se abatian sobre uno de los centros de religiosidad
popular mas significativos del pueblo navarro que, organizado en guerrillas,
acosaba a las tropas invasoras.

Durante los tltimos afios, la ermita y sus inmediaciones han sido objeto
de una serie de destrozos y extranos sucesos. Los hechos se inician en 1974,
con la desaparicién de un pedestal ubicado en la campa, rematado por un
lauburu. Mas tarde, en 1981, fueron asaltadas las parroquias de Gelbentzu y
Gaskue, asi como la casa parroquial de esta Gltma localidad, sin un claro
movil de robo ya que, si bien los autores de estos allanamientos se llevaron la
reliquia de San Esteban, dejaron otros objetos de valor.

A comienzos de mayo de 1983, un grupo de personas «destrozaron la
casi totalidad de los cristales de la ermita, diecisiete colchonetas, rompieron
camastros y ensuciaron todo en general. También resulté afectada una
capilla lateral, tras la cual se encuentra una puerta de acceso a una antigua
sacristia. Asimismo, algunas maderas del coro fueron levantadas» ©. Los
autores de estos destrozos dejaron en el interior una fotografia del grupo con
una ikurrina, con los supuestos nombres de sus componentes. El hecho fue
valorado por diversos medios de comunicacién como una forma de «dejar
buena huella de su rechazo por el significado social de la ermita» *, asi como
un claro intento de confundir a la opinién publica y desacreditar la gestién
de un pirroco «caracterizado por su linea vasquista y de defensa de los
derechos humanos, y de la justicia social, y en detinitiva como un intento de

asientos anteriores» (A.P.G.: Catilogo de los Libros que existen en el archivo de esta
Farroquia. Gascue. Ao 1926). En advertencias similares que figuran al principio de varios
ibros parroquiales de Gaskue se especifica la fecha: 29-VII-1813. Tanto el libro precitado
como los otros dos catalogados —de «g/lisas de S. Urbano» y de listas con «<nombres y clases de
estipendios de los oferentes»— han desaparecido, no quedando en la actualidad en el archivo
parroquial de Gaskue otra documentacién referente a San Urbano que los papeles sueltos.

62. No me ha sido posible verificar documentalmente este extremo, referido verbal-
mente por e} informante Vicente Urdaniz Izurdiaga, el cual asegura haber escuchado el relato
de estos hechos de labios de sus antepasados y antiguos convecinos. El término de Mendilar o
Mendilarre esta ubicado en el mis amplio comunal de Gaskue denominado Mendj, al S.O. de
este pueblo y limitando con las demarcaciones de Arostegl y Eguaratz. La tradicidn oral sitia
en Nfendilarre el enteramiento de los soldados franceses muertos en aquella accién y, durante
la primera mitad del actual siglo, atn podian encontrarse alli balas de la época de la
Francesada. El precitado término bien pudo ser un escenario periférico de alguna accién
asociada al campo de batalla de Sorauren. Es preciso no confundirlo con el cerro de
Mendillorri (476 m.) entre Pamplona/Irunea y Mutilva Alta/Mutiloagoiti, que fue uno de los
puntos del entorno periurbano tortificados por el ejército sitiador de Fa capital inmediatamen-
te después de la batalla de Sorauren. Pero estd ubicado al S.O. de Pamplona y a 7 km. de
Sorauren, localidad situada al N. de la ciudad, por lo que resulta bastante improbable su
inclusién en aquel campo de batalla. Acerca del cerro y pa?lacio de Mendillorri, ver IDOATE,
Fl.: Rincones ge la Historia de Navarra. Diputacidn Foral de Navarra. Pamplona, 1979, t. 111,

p. 238-243. En cuanto a los hechos bélicos, un texto basico para situarlos es el de José M.

fIMENO JURIO: «Guerra de la Independencia», en Navarra. Temas de Cultura Popular,
nam. 124. Pamplona, 1971. Si bien no comentan detalles referentes a esta batalla, son
referencias ineludibles las obras de Hermiliano OLORIZ: Navarra en la Guerra de la
Independencia. Biografia del guerrillero Dn. Francisco Espoz y Mina. Aramburu. Pamplona,
1919, p. 275; Francisco MIRANDA RUBIO: La Guerra de la Independencia en Navarra. La
accion del Estado. Diputacién Foral de Navarra. Pamplona, 1977, p. 75.

63. «Rotos todos los cristales de la ermita de San Urbano», en Navarra Hoy, ntm. 357,
31-V-1983, p. 10.

64. Ilbidem.

[25] 431



JOSE IGNACIO HOMOBONO

desacreditar todo aquello que suponga una vinculacién de Navarra al resto
de Euskal Herria» ©. Los autores de este hecho utilizaron carabinas de aire
comprimido, haciendo gala de inmejorable punteria.

Ya en 1984, y un domingo que acudié a celebrar misa en San Urbano, el
parroco encontré en la parte posterior de la sacristia a un grupo de personas
que afirmaba haberse incendiado fortuitamente varias vigas de madera. Al
siguiente ano, un grupo de nifios y su monitor fueron obligados a presenciar
una parodia de misa por unos individuos que les retuvieron. Denunciado
este secuestro por unos nifios que pudieron escapar, los autores del mismo
fueron detenidos por la Guardia Civil. Pero ésta contesté negativamente al
requerimiento del pdrroco para que se le facilitasen sus nombres, con objeto
de proceder a una denuncia formal .

Reservando para el epigrafe correspondiente el andlisis de estos hechos,
nos limitaremos a constatar aqui que el de Gaskue es un eslabén mis de una
cadena de atentados que han padecido ermitas y santuarios de nuestro
ambito cultural durante los anos de la transicién politica ¢, Lejos de consti-
tuir hechos aislados, parecen formar parte de una estrategia calculada de
ataque contra simbolos expresivos de la ideologia nacionalista o, simplemen-
te, de la identidad étnica vasca. Ademas de este factor, es preciso considerar
el grado adicional de riesgo que comporta la frecuentacion del entorno para
actividades de esparcimiento. Muchas otras ermitas en las que concurre esta
circunstancia han sido objeto de hurtos y destrozos si bien éstos, a diferencia
de los anteriores, han sido puntuales y/o limitados a objetos concretos.

Los hechos precitados contribuyeron a recortar los precarios fondos de
la ermita, destinados a sufragar los gastos de mantenimiento de la misma. El
balance de éstos, cerrado en fecha inmediatamente anterior a los destrozos
de 1983 (20-1V-1983), arrojaba un saldo positivo de 153.979 pts., si bien se
advertia que era preciso un «minimo de 60 mil pesetas para las inmediatas
obras de retejado» . El arreglo del tejado, miés la reposicidn de los cristales,
costd 170.000 pts., obtenidas mediante la recaudacion de limosnas y donati-
vos. Las tejas fueron cedidas por Diputacién, procedentes de un pueblo
abandonado. El Ayuntamiento de Odieta aporté el cemento y la arena
precisos. El propio capellin, més tres vecinos de un diferente pueblo de
Odieta cada dia, realizaron en régimen de axzolan el trabajo de albanileria.

65. «Destrozos con intencién antivasca en la ermita navarra de San Urbano», en Egin,
num. 1744, 24-V-1983, p- 5,

66. Sigo la relacion escrita de estos hechos, facilitada por el entonces capellin de San
Urbano, Luis Larranaga.

67. En la propia Navarra, y poco después de estos hechos (22-VI-1983) un incendio, al
parecer intencionado, destruia la ermita de San Adrian, centro de la romeria de su mismo
nombre en Etxarri Aranatz, pueblo éste cuya imagen se asocia topicamente con las expresio-
nes mis netas de la ideologia abertzale. Otras ermitas frecuentadas por clubs de montana,
frecuentemente asociados a una proyeccidn politica vasquista, también han sido objeto de
atentados o robos menores: Santa Cruz de Etxauri, Santiago de Lokitz, etc. Entre 1976 y 1982,
diversas ermitas de Bizkaia, y en particular en el entorno de Bermeo, Gernika y Markina, se
convirtieron en blanco de sucesivos incendios, casi todos ellos intencionados, y de otros
diversos atentados: San Juan de Gaztelugatxe (Bermeo), San Miguel de Erenozar (Erefo),
Santo Domingo de Guzman (Plazakola) y San Martin de Murua (Markina-Xemein), Santa
Cruz de Etxarte (Etxebarria), etc.

68. «Ermita de San Urbano. Gascue. Fondos». Fotocopia de una hoja suelta, expuesta
sobre la puerta de la ermita durante la romeria de San Urbano (29-V-1983).
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La fuente de San Urbano, en las inmediaciones del santuario (1987).

Cada ano se efectlia de esta forma algin trabajo de reparacion o manteni-
miento del santuario. Asi, en 1988 se paviment6 con hormigén el suelo de las
cocinas, derribandose los tabiques de separacion entre las mismas. En 1989 le
ha correspondido su turno al coro, cuyo maderamen ha sido repuesto por
completo, reparandose también la puerta de acceso a las antiguas cuadras.
Otros anos, simplemente se han desbrozado las inmediaciones de San Urba-
no, es decir su escenario festivo.

La ermita ocupa el centro de una campa o raso enmedio del bosque, cuya
uniformidad rompen aqui y alld pequenos brotes arbustivos. A la derecha
del edificio destaca el roble solitario que plantara hacia 1961 el gaskuetarra
Simén Ilarre ui, para sustituir al ya mas que reseco espino de la leyenda
fundacional ¢

Unos metros mas alld, por el barranquillo que comienza a perfilarse a
partir del collado, discurre un arroyo, seco en épocas de estiaje. Junto al
mismo se encuentra una fuente, que abastece a los romeros. Como resultado
de las voladuras efectuadas hace unos afios por un sondeo petrolifero, esta
fuente ha perdido caudal, ya de por si escaso durante el verano. Mas arriba,
en direccion a Usi, existe otra fuente.

69. Segun refieren los autores de Romerias navarras, op. cit., p. 98, el espino ofrecia ese
lamentable estado ya en 1944.
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2.3, San Urbano y la religiosidad popular

2.3.1. Pricticas individuales y piadosas

Al sucederse una serie de favores para con los lisiados, San Urbano fue
declarado abogado de quienes padecen enfermedades reumaticas y deforma-
ciones corporales. Al margen de su festividad, que pronto comenzé a con-
gregar ante la ermita de Gaskue a numerosos romeros, su devocién se
extendi6 por buena parte de la Navarra septentrional, mediante diversas
practicas de religiosidad popular. Asi, ya en 1901 se calificaba a San Urbano
de Gaskue de «Santuario de mucha veneracién y al cual afluyen numerosos
devotos de la mayor parte de Navarra durante todo el ano, pero singular-
mente en el dia de la festividad que se celebra el veinte y cinco de Mayo» 7

A nivel de pricticas individuales, numerosos devotos colocaban su ima-
gen sobre la puerta de sus casas, con el propésito de impedir que la temible
enfermedad cruzase el umbral de su recinto doméstico, practica devocional
ésta extendida por buena parte de Navarra”'. En las estampas impresas al
efecto figura una inscripcion al pie de la imagen de San Urbano, recordando
que diversos prelados de Pamplona «han concedido cuarenta y cinco dias de
indulgencia por cada Misa que se oyere o parte del Rosario que se rezase
delante de esta Santa imagen»

Otra practica de religiosidad popular fue el novenario, cuyo rezo debia
efectuarse ante una imagen de San Urbano. En la introduccién a la edicién de
1884 se advierte cémo «El lllmo. Sr. D. José Oliver y Hurtado, Obispo de
Pamplona, concedié 40 dias de Indulgencias al que hiciere esta Novena, para
cada dia de los nueve» ”.

Por Gltimo, como también se advierte en el librito del novenario, asi
como en sendas cédulas enmarcadas atn expuestas en los altares del santua-
rio, Ledn XII concedi6é —en 1884— indulgencia plenaria a quienes visitaran la
ermita de San Urbano bajo ciertas condiciones, como las ge haber confesado
y comulgado. También se acota un marco temporal al efecto, puesto que
puede ganarse «la Indulgencia, una vez al ano, en un Septenio, en uno deﬁos
dias desde el 16 de Mayo al 7 de junio», rezando por determinadas intencio-
nes, que el texto prescribe 7. Esta tltima disposicién contribuye, sin duda, a
promocionar la asistencia a la romeria de la festividad de San Urbano, y es

70. A.P.G.: Inventario... Ano de 1901, doc. cit.

71. Cfr. BALEZTENA, D. y ASTIZ, M.A,, op. cit,, p. 98.

72. «San Urbano, Papa y Martir. Abogado contra las afecciones reumaticas (vulgo
humores) que se venera en el Santuario sito en jurisdiccidn de Gascue (Odieta). Didceesis %le
Pamplona, Provincia de Navarra». Hoja impresa, de la que existen varios ejemplares en el
AP.G.

73.  Devoto novenario..., op. cit. Antonio PEREZ GOYENA, en op. cit., p. 150, cita
una edicién de titulo casi andlogo, fechada en 1844. Se trata sin duda de un error de impresién,
puesto que este mismo autor cita el permiso episcopal para imprimir el folleto precitado en
1884, y no asi en 1844 (Ensayo de bibliogmﬁ'a navarra. Diputaciéon Foral de Navarra -
C.S.1.C. Burgos, 1962, t. 8.%, p. 412).

74. Estas intenciones se vinculan a intereses de la Iglesia en cuanto organizacién formal,

a que la cédula informativa cita: «... la concordia de los Principes Cristianos, extirpacion de
ras erejias, conversién de los pecadores, y exaltacidn de la Santa Madre Iglesia...».
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uno de los factores que contribuye a explicar el extenso ambito de ésta y del
propio santuario ”

En la ermita de Gaskue, a partir del miércoles de Resurreccién y hasta el
15 de agosto, se celebraban varias misas cada dia. Estas misas habian sido
encargadas por los peregrinos durante la anterior romeria de San Urbano,
bien por sus propias intenciones o por las de algin familiar o convecino que
no habia pocido desplazarse hasta San Urbano para encargarlas personal-
mente. A partir de 1846 comenzaron a elaborarse unas listas del numero de
misas y estipendios recibidos por las mismas asi como, desde 1879, una
relacién nominal de los oferentes y la clase de estlpendlo aportado por. los
mismos "°. Los celebrantes eran los parrocos de las poblaciones mas proxi-
mas al santuario 7. Ademas de estas misas, celebradas a instancias de peticio-
nes concretas, en San Urbano se oficiaban de cinco a siete misas por mes
desde junio hasta agosto. A partir de la postguerra se llegd a celebrar una
misa diaria durante el periodo comprendido entre Semana Santa y la Asun-
cién (15 de agosto). Desde esta ultima fecha se oficiaba misa en la ermita los
lunes y jueves de cada semana, al menos durante los meses de septiembre,
noviembre, abril y mayo ’

El dia de San Isidro Labrador -15 de mayo- denominado «Dia de la
Piedra», acudia procesionalmente la parroquia de Gaskue en rogativa, con
inclusién del pueblo de Gelbentzu agregado a su feligresia. Una vez en San
Urbano, se celebraba misa, para desayunar después y emprender el regreso al
pueblo. Esta procesién se celebro, aproximadamente, durante los afios com-
prendidos entre 1955 y 1965.

Salvo el ciclo romero de mayo —dias 15, 24 y 25— no hubo otro tipo de
visitas rituales a la ermita. Ni individuales, en cumplimiento de promesas
(ex-votos, promesas...), ni colectivas (rogativas, novenas, romerias, etc.). Los
caminos que conducen hasta San Urbano no eran transitados durante el resto
del afo.

Si el ambito devocional definido por las practicas anteriormente descritas
es muy restringido el de la romeria, pero sobre todo los itinerarios recorri-
dos por el ermitanio para pedir limosna, contribuyen a configurar en torno a
San Urbano el area devocional mas extensa de Navarra, mayor incluso que la
de San Miguel de Aralar, si bien ésta le aventaja en intensidad. Ambas
coadyuvaron a propagar la devocién a San Urbano. Buen indicador de este
hecho es el que Urbano sea un nombre de persona que puede encontrarse en
poblaciones muy alejadas de la ermita de Gaskue, de la que es titular esta
advocacién.

Sin embargo, Gaskue no detenta la exclusiva de las practicas devocionales
dedicadas a San Urbano. Durante la década de los cuarenta, e incluso mas

75. Sobre las indulgencias concedidas por peregrinaciones, véase MARINO FERRO,
X.: Las romerias/peregrinaciones y sus szmbo[P EP dicions Xerais de Galicia. Madrid, 1987, pp-
144-146.

76. A.P.G.: Catilogo de los Libros..., doc. cit.

77. A saber, los de: Anotzibar, Ernpa Ostitz y Ziaurritz (Odieta); Aristregi, Beltzun-
tze, Beorburu, Markalain y Nuin (Xulapam/]us apena); Eguaratz y Eritze (Aretz). Me
informa al respecto el antiguo ermitano, Ignacio Astiasaran.

78.  A.P.G.: Cuestionario general..., doc. cit.; Derechos y obligaciones del ermitano de
San Urbano de Gaskue (1962). A51mxsmo utilizo la informacién oral proporcionada por
Ignacio Astiasaran.
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Santuarios y/o lugares de peregrinaciéon

1.—Santa Eufemia (Bermeo)
4.-Santa Eufemia (Aulest)
5.-Santa Agueda (Dima)

7 B.-Santa Eufemia (Elorrio)
10.-Ernio

15.-Santa Teodosia
19.-Sainte-Eulalie de Istunitze

35.-SAN URBANO DE GASKUE

80.—San Babil

Comarcas

2.—Gernika-Bermeo
3.—Lea-Artibai

6.—Arratia
7.—Durangaldea

8-Deba Erdikoa ta Bekoa
9.—Uprolaldea
11.—Donostialdea
12.=Tolosaldea (Oria Erdikoa)
13.—Gorbetaldea
14.—Arabako Lautada
16.—Arabako Mendialdea
17.=Trebino
82.—Valdonsella

Montes faceras

39.-Urbasa ta Andimendiko Mendilerroa

Valles, cendeas y nucleos urbanos

22 -Bortziriak (Cinco Villas)
23.-Basaburua Barrena
24.-Malerreka (Santesteban)
25.-Bertnizarana
26.-Baztin

27 —Araitz
28.~Larraun
29.-Basaburua
30.-Imotz
31.-Ultzama

32.-Atectz

33.-Odieta

34.-Anue

36.—Aranatz
37.~Burunda
38.—Arakil
40.~Ameskoa

41.-Lana

42.~Azedo

43, -Allin
44.-Deierri/Yerri

131]

45.~Estella/Lizarra

46 ~Goni

47 —Gesalatz
48.~Ollaran

49.~Itza
50.-Xulapain/Juslapena
51.—-Antsoain
52.-Oliza
53.~Etxauribar

54 ~Zizur

55.-Maneru
56.-Izarbeibar
57.~Olaibar
58.-Ezkabarte
59.-Pamplona/Irunea
60.-Galar
61.—Eguesibar
62.—Aranguren
63.~Elorzibar
64.~Tiebas
65.~Orbaibar
66.~Erroibar

67 ~Esteribar
68.~Lizoainibar
69.-Untziu
70.~Ibargoir
71.—Artzibar
72.-Agoitz
73.-Longida
74.~ltzagaondoa
75.~Urraulgoiti
76.~Urraulbeiti

77 ~Irunberri/Lumbier
78.-Ledia/Liédena
79.—Aibar
81.—Sangtiesa/Zangotza
83.-Galipentzu/Gallipienzo
84.-Kaseda
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recientemente, eran numerosos los aldeanos de la Cuenca aquejados de
retima, que acudian el 25 de mayo para implorar la recuperacién de la salud
ante la imagen y reliquia de San Urgano existente ante el altar de la iglesia de
Santo Domingo, de los PP. Dominicos, en Pamplona/Irunea. A partir del
inicio de su celebracién, esta misa sustrajo concurtencia a la romeria de
Gaskue. Sin embargo esta celebracién pamplonica se trata, al parecer, de una
practica histéricamente reciente. La iglesia de Santo Domingo, con anteriori-
dad convento del mismo nombre, es atendida por los Dominicos desde
1914 7. El convento, como efecto de las leyes desamortizadoras, se convirtié
en hospital militar durante el primer tercio del siglo XIX, cerrandose la
iglesia al culto *. A comienzos de la actual centuria este temglo, anejo al
Hospital Militar, servia como iglesia exclusivamente castrense °.

Este foco cultual conté con su propio texto de la novena en honor de San
Urbano *. También aqui, como en Gaskue, proliferaban los vendedores de
estampas y de medallas ®. Pero el ritual pamplonica carecia del espiritu
festivo materializado ante la ermita montanesa por cientos de brazos y
piernas, que haclan camino al andar y trazaban en el aire agiles pasos de
baile.

Esta no es la Gnica reliquia de San Urbano existente en Navarra fuera de
su ermita de Gaskue. también existen otras en Larunbe (Gulina) y en
Villava/Atarrabia.

Por otra parte, ni siquiera en la propia Navarra llegé a detentar San
Urbano la exclusiva abogacia de las afecciones reumaticas. En una ermita del
término de Sangiiesa/Zangoza se venera a San Babil, Obispo de Antioquia *.
A este santo se le considera como protector contra dolores de cualquier
origen y, en concreto, de los originados por enfermedades reumaticas ®. Alli
acudian en incesante peregrinacidn, y sobre todo en su festividad del 24 de
enero, enfermos de Urraul Bajo/Urraulbeiti, Lumbier/Irunberri, Aibar, Ca-
seda/Kaseda, Gallipienzo/Galipentzu, Sada/Zare, Leatxe, Yesa/Esa, Sos y
otros pueblos aragoneses de la Valdonsella, arciprestazgo de la didcesis de
Pampl%na hasta 1785. A mediados del siglo XVIII este dmbito era mas
amplio, comprendiendo pueblos de la Montana y Ribera de Navarra, asi
como de las montanas y Cinco Villas de Aragén. El dmbito romero ha

79. Cfr. MARTINENA RUIZ, JJ.: «Pamplona en 1800», en Navarra. Temas de
Cultura Popular, num. 306. Diputacion Foral de Navarra. Pamplona, 1978, p. 19.

80. MADOZ, P, op. cit., t. XII (1849), pp. 635 y 653.

81. ALTADILL, J., op. cit., t. , pp. 969 y 972-973.

82. Cfr. PEREZ GOYENA, A.: La Santiasz..., op. cit., p. 150.

83. BALEZTENA, D. y ASTIZ, M.A,, op. cit,, p. 99.

84. Acerca de esta ermita pueden consultarse los trabajos de JIMENO JURIO, J. M.*:
«Ermitas de Sangiiesa», en Navarra. Temas de Cultura Popular, nim. 193. Diputacién Foral
de Navarra. Pamplona, 1975, pp. 20-24; LOPEZ SELLES, T.: «Contribucién a un catalogo
de ermitas de N}Zvarra», en Cuwadernos de Etnologia y Etnografia de Navarra, nam. 11
(mayo-agosto 1972), p. 217; PEREZ OLLO, F.:Ermitas de Navarra. Caja de Ahorros de
Navarra. Pamplona, 1983, pp. 220-221; IDOATE, Fl., op. cit., t. ITl, pp. 600-602.

85. Véase lo que dicen al respecto IRIBARREN, J.M.": De Pascuas a Ramos. Galeria
religioso-popular-pintoresca. Editorial Gémez. Pamplona, 1970, p. 77. Antonio PEREZ GO-
YENA da noticia de la novena a San Babil en La Santidad..., op. cit., p. 150; del mismo autor,
su Ensayo de bibliografia navarra..., op. cit,, t. 8., pp. 731 y 732.
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quedado restrmgldo en la actualidad a la propia Sangliesa/Zangoza y a
Liédena/Ledea ®

Al extremo opuesto del dambito devocional de San Urbano de Gaskue
existe otro santuario al que se acude para impetrar la curacién del reuma. Se
trata de la ermita alavesa de Santa Teodosia, en San Vicente de Arana (Valle
de Arana). Hasta su emplazamiento, en el lindero de la Parzoneria general de
Iturrieta, se desplazaban romeros procedentes de la Montana Alavesa, de
parte de las comarcas de La Llanada y La Rioja en este mismo territorio
histérico, asi como de los colindantes valles navarros de Ameskoa y Burunda
(86 b).

Tanto la leyenda fundacional del santuario de Gaskue, de origen estricta-
mente local, como las practicas devocionales vinculadas a éste, atribuyen a
San Urbano cualidades de santo sanador, inusuales para esta advocacion, ya
que no corresponde propiamente a tal virtualidad la costumbre de que las
madres llevaran a la precipitada ermita de Santruan (Elorrio) a los ninos muy
llorones para rogar que dejaran de serlo.

En el resto de Euskal Herria y en otros ambitos, tales funciones, atribui-
das en Navarra a San Urbano de Gaskue, son ejercidas por advocaciones
diversas. Asi, por ejemplo, en Domptail (Vosges), la imagen de San Urbano
es invocada contra las heladas ¥. Los vecinos de Dohozti acudian a la ermita
de Santa Eulalia, en Isturitz (Basse Navarre) en busca de alivio de los dolores
reumaticos *, en tanto que los de la propia localidad lo hacian en rogativa
para demandar la lluvia, sumerglendo al efecto la imagen de San Remigio,
primer titular de la ermita *. Aniloga propiedad curativa se atribuye al agua
de la cavidad en la piedra del santuario de Santa Marina de Aguas Santas, en

Allariz (Orense). Al parecer, también se invoca como sanador de las afeccio-
nes reumaticas a San Valerio, obispo de Zaragoza *°. Aros y cruces, transmi-
sores por contacto de la sacralidad de la cruz del monte Ernio (Glpuzkoa) se
emplean para curar o prevenir afecciones reumaticas. En Bizkaia, los afecta-
dos por dolores de cintura, garrikomine, acudian a las ermitas de Santa
Eufemia en Arauna (Elorrio), Bermeo (parroquia) y sobre todo a la de
Aulestia / Murelaga situada en la cumbre del monte Urregat, fajando su
cintura con rollos de cera / metzarra, depositadas y encendidas en el interior
de aquélla. En este mismo territorio histérico, y para la curacién del citado

JIMENO JURIO, J.M.*: «Ermitas...», op. cit., pp. 22 y 24.

86lJ Cfr. LOPEZ DE GUERENU, G.: «Rogatxvas en la Montana Alavesa», en Boletin
de la Institucion Sancho el Sabio, t. 1X (1965), pp. 111-112. Acerca de esta ermita puede verse
también el estudio del mismo autor: Alawz solpr de arte y de fe. Caja de Ahorros Municipal
de Vitoria. Vitoria, 1962, pp. 495 y 496. Asimismo, ¢l Catal\ﬁo Monumental de la Diécesis de
Vitoria. Caja de Ahorros Municipal de Vitoria. Vitoria, t (1982), pp. 706-708.

87. Cfr SEBILLOT, P.: Le Folklore de France. Le ciel, la nnit et les esprits de [air.
Paris, 1982, p. 143; id. Les eaux douces. Imago. Paris, 1983, pp. 105 y 106.

§8. BARANDIARAN, J-M.: Obras éompletas La Gran Enc1cloped1a Vasca. Bilbao,
t. IV (1974), p. 94.

89. GOYENECHE, E.: Le Pays Basque: Soule, Labourd, Basse-Navarre. Societé
Nouvelle d’Editions Reglonales et de ]%lfquIOn Pau, 1979, p. 612.

90. Acerca de Santa Marina, véase LIS QUIBEN V.: La medicina popular en Galicia.
Akal Editor. Madrid, 1980, p. 306. Para San Valerio, el trabajo de GOIKOECHEA MAR-
CAIDA, A.: Capz'tulos de la medicina popular vasca. Universidad de Salamanca. Salamanca,
1983, p. 99
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mal, acudian 16s hombres asimismo a la ermita de Santa Agueda, en la
Cofradia de Bikarregi de Dima *.

El creciente impacto de la secularizacidn se ha traducido en una evidente
pérdida de plausibilidad del poder taumatargico atribuido a San Urbano. La
vox populr afirma que los tres ultimos ermitafios de San Urbano han padeci-
do reuma. Para muchos romeros, la festividad de San Urbano es ante todo
un pretexto para comer y beber en exceso, razén por la cual se le denomina
en la zona «el Santo de las trenzaderas» (borracheras). Alternativamente, y
como tantas otras advocaciones de santuarios locales o comarcales, San
Urbano de Gaskue se ha convertido en un simbolo de la integracién social y
de la identidad comunitaria. Unas jotas, cantadas en la romeria de 1987, se
hacen eco de esta funcién integradora de San Urbano, oponiéndola a su
funcién tradicional como santo sanador *:

«Maravillas grandes hace «Aunque no cure el reuma
el glorioso San Urbano, el glorioso San Urbano,
que junta pobres y ricos volveremos a juntarnos
a comer del mismo rancho». todos el préximo ano».

2.3.2. El ermitano de San Urbano y sus recorridos

El santuario tenia un ermitano, habitualmente euskeldun, de acuerdo con
las caracteristicas linguisticas de un drea devocional preferentemente vascé-
fona . Durante el ano, su principal obligacion era la de atender el manteni-
miento de la ermita: reparar las goteras, limpieza del edificio y de las cunetas,
etc. También la de ayudar a la celebracién de la misa, en calidad de monagui-
llo, y efectuar la postulacién. Recibia como sueldo la mitad de las limosnas

91.  Con el titulo de «<Romerias al monte Ernio», dedico un epigrafe de la investigacion
de la que también forma parte este trabajo al estudio de esta fiesta. Entre la copiosa
bibliografia referente a la misma, una sintesis de utilidad es la de PENA SANTIAGO, L.P.:
Fiestas tradicionales y romerias en Guipizcoa, op. cit., pp. 167-182. Otro epigrafe de mi
investigacién se dedica, asimismo, a la romeria de Santa Eufemia. De las ermitas de esta
advocacién da noticia Gurutzi ARREGI AZPEITIA.: Ermitas de Bizkaia, op. cit., t. I1, pp.
334-335y t. II1, pp. 141-142. Acerca de los rituales de sanacién de afecciones reumaticas, es Xe
interés consultar el trabajo de esta misma autora: «Rituales de proteccién en ermitas
santuarios de Bizkaia (Pais Vasco)», en ALVAREZ SANTALO, ¢c., BUXO, M J.,y RODRIX
GUEZ BECERRA, S. (Coords.).: La religiosidad popular, 111. Hermandades, romerias y
santuarios. Anthropos-Fundacién Machado. Barcelona, 1989, pp. 335. También, y en esta
misma obra colectiva, el de ANTON ERKOREKA: «Patologias por las que se recurre a
santuarios en el Pais Vasco», en ibidem, pp. 346-347.

92.  Eljotero es un sacerdote, antiguo parroco de Ziaurritz y de Ostitz, que prepard el
calderete para el primero de estos pueblos.

93. Los ultimos ermitanos de los que se tiene noticia fueron originarios de zonas
vascéfonas. He aqui sus datos personales:

Anos de
Nombre Lugar de nacimiento servicio
Esteban Gurbindo Muskitz (Imotz)

1869-1903
Vicente Cenoz Muskitz (Imotz) 1904-1938
Ignacio Astiasaran Auza (Ultzama) 1939-1961
Mariano Ciganda Latasa (Odieta) 1962-1964

FUENTES: Cédula enmarcada con el recorrido del ermitano, e informacién oral.
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recaudadas, y un 5% del estipendio de las misas por su servicio como
monaguillo ™. Una vez cesado el Gltimo ermitano, en 1964, es uno de los
grupos domésticos de Gaskue quien asume las prestaciones minimas de la
ermita.

A partir del 16 de agosto, y hasta la Cuaresma, el ermitano recorria los
pueblos postulando, con destino a las atenciones del santuario. Lo hacia
montado en una yegua, y llevando en la alforja una capillita con la imagen de
San Urbano. Por este motivo, también era denominado santero por los
devotos de diferentes localidades. Le correspondia la mitad de las limosnas
obtenidas, costedndose sus desplazamientos también a medias con el santua-
rio. En muchos pueblos se le entregaba limosna en especie, habitualmente
una determinada cantidad de trigo *. En muchos pueblos habia un Hermano
privilegiado, a semejanza de los de San Miguel de Aralar, que se encargaba de
proporcionar comida y alojamiento al ermitano a su paso por el pueblo
respectivo . El dia de la romeria, el ermitano correspondia invitando a
comer a los hermanos que acudian a la misma. A partir de 1962, se atraso
hasta el 30 de septiembre la fecha para iniciar la postulacion.

Esta practica no debe ser muy anugua, puesto que San Urbano de
Gaskue no figura en la relacion de ermitas navarras autorizadas en 1622 y
1745 por el Consejo Real para pedir limosna con destino a su sostenimiento.
Salvo en contadas excepciones, tal autorizacidn faculta para demandar limos-
na en un radio de seis a ocho leguas en torno a la ermita respectiva. Las
Cortes contemplaban con recelo esta actividad mendicante de los ermitanos,
alegando que «no atienden a la limpieZa y aseo de las ermitas y se dan al
ocio» . Mis recientemente, la postulacién ha debido obtener previa autori-
zaci6n del Gobierno Civil de Navarra y del Arzobispado de Pamplona *.

La zona geogrifica visitada por el ermitano e imagen de San Urbano de
Gaskue es tan sélo comparable por su magnitud con la que recorre San
Miguel de Aralar, en sus 1tinerarios a través de toda la Merindad de Pamplo-
na, y con la que coincide parcialmente. Una fuente documental cifra en 369
el nimero de pueblos visitados por el penidltimo ermitafio y sus dos predece-
sores *°. Esta relacién coincide parcialmente con la facilitada verbalmente
por el ermitano precitado, de 295 pueblos, por lo que el nimero total de
pueblos asciende a 408, cifra que supone un 56% de las entidades de
poblacién de Navarra '®. El radio medio de la zona visitada es de 60 km.,
siendo Zugarramurdi el pueblo mis alejado, a 67 km. de San Urbano de
Gaskue. Tabar estd a 64 km. y Bera/Vera de Bidasoa a 61 km. Otros puntos

94. Véase el apéndice: «Derechos y obligaciones del ermitaino de San Urbano de
Gascue. 1962» (A.P.g.).

95. Segiin mis informantes: en Gaskue medio o un robo de trigo; en Aizkorbe, un
cuartel de trigo; en Muskitz y en Ziaurritz también trigo; trigo o dinero en Atondo, de
acuerdo con las posibilidades de cada casa.

96. Habia hermano en el 44,75% de los pueblos incluidos en la relacién de la Cédula
enmarcada. Légicamente, su existencia estd condicionada por el grado de proximidad al
santuario, siendo mas frecuente en las zonas mas cercanas al mismo.

97. Cir. IDOATE, FL, op. cit,, t. IT (1979), pp. 320-324 y t. I1I (1979), pp. 598-606.

98. En el Archivo Parroquial de Gaskue se conservan las autorizaciones correspondien-
tes a los anos 1955, 1956, 1957 y 1958.

99. Se trata de la «Cédula enmarcada con el recorrido del ermitano», existente en la
ermita. Véase su transcripcion en el apéndice V.

100. Véanse relaciones detalladas en los apéndices V.y VI.
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1344

l.—Arano
2.~Goizueta
J.—Leitza

3 b.~Areso
4.-Gorriu
5.-Uitzi
6.—Ezkurra
7.—Zubieta
8.-Saldias
9.~Eratsun
10.~[turen
11.-Urrotz
12.~Labaien
13.-Bera/Vera de Bidasoa
14.~Lesaka
15.-Igantzi
16.—Arantza
17.~Sunbilla

18 —Elgorriaga
19.-Etxalar
20.~Doneztebe
21.-Oitz

22 ~Donamaria
23.~Narbarte
24.~Zugarramurdi
25.—Ur§ax
26.—~Amaiur

27 -Azpilkueta
28 ~Erratzu
29.~Arizkun
30.~Lekaroz
31.-Arraioz
32.-Elizondo
33.~Irurita
34.~Almandoz
35.-Olazti/Olazagutia
36.~Alwsasu/Alsasua
37.~Urdiain
38.—Iturmendi
39.-Bakaiku
40.-Etxarri-Aranatz
41.-Lizarraga

42 ~Lakuntza
43.~Arbizu
44.—Arruazu

45 —Uharte-Arakil
46.-[raneta

47 ~Hiriberri

48.-Egiarreta
49 ~Irurtzun
50.~Izurdiaga
51.~Atondo
52.-Ollo
53.-Arteta

54, —Anotz
55.-Gonti
56.—-Azantza
57.—Amunarritz
58.—Muniain
59.-Lezaun
60.~lturgoien
61.-Bidaurre
62.-Errezu
63.—Aritzaleta
64.~1Ibiriku
65.~Azkona
66.—Abartzuza
67.—Aritzaleta
68.-Estenotz
69 ~Hiriberri
70.~lrurre
71.-Salinas de Oro/Jaitz
72.~Zudairi
73.~Larrion
74.~Estella/Lizarra
75.~Allotz
76.-Girgillano
77 —Artazu
78.~Zirauki

79 —Puente la Reina/Gares
80.—Azkarate
81.—Gaintza
82.~Intza
83.—Arribe
84.-Betelu
85.—Azpirotz
86.—Errazkin
87.-Baraibar
88.—Lekunberri
89 -Aldaz
90.—Astitz
91.-Oderitz
92.~Beruete

93 ~Jauntsarats
94 -lixaso
95.—-Goldaratz

96.~Eixaleku
97.-Oskotz
98.—Arrarats
99.~1goa
100.-Orokieta
101.-Eltzaburu
102.-Auza
103.-Larraintzar
104.—Beuntza
105.-Lizaso

106 —Muskitz
107.-Eritze
108.—Gaskue
108 b—SAN URBANO
109.-Eguarats
110.—Anotz
11.~Iraitzoz
112.-Alkotz
113.-Arraitz
114.~Lantz
115.~Urritzola
116.—Olague
117.~Erripa
118.-Ziaurritz
119.-Aritzu
120.-Egozkue
121.-Etsain
122.-Ostitz
123.-Olabe
124.-Sorauren
125.-Arre
126.-Olloki
127.—Larrasoana
128.~Inbuluzketa
129.~Irag
130.-Eugi
131.-Urtasun
132 ~Zubin
133.~Zilbeu

134 —Biskarreta-Gerendiain
135.-Mezkiritz
136 —Aurizberri/Espinal
137.-Erro
138.—Esnotz
139.-Aintzioa
140.~Ardaitz
141.-Errea
142.-Egulbaui

143 -Urrizelki
144.-Aginaga
145.~Larun%>e
146.~Erize
147.-Aldaba
148.-Aritz
149.-1tza
150.-Lotza
151.~Izkue
152.-Ororbia
153.~Aratzun
154.-Ibero
155.~Beorburu
156.-Osinaga

157 —~Markelain
158 —Ollakarizketa
159.-Usi
160.~Nabatz
161.—Elkarte
162.—Berriozar
163.—Berriogoit
163 b.-Zildotz
164.-Orrio
165.~Azotz
166.-Berriobeiti
167.—-Antsoain
168.~-Burlata
169.-Uharte
170.~Villava/Atarrabia
171.-Pamplona/Iruniea
172 -Kordobilla
173 —Ezkirotz
174.-Zizur Nagusi
174 b.-Muuloagoiti
175.~Badostain
176 ~Ardanatz

177 —Etxaurt
178.-Ziritza
179.-Etxarri
180.-Bidaurreta
181.-Belaskoain
182.—Arraitza
183.-Baternain
184.—Larraia
185.~Gazolatz
186.-Muru-Astrain
187.—Astrain
188.—Zarikiegi

189.-Galar
190.-Espartza
l9].—Arﬁ:gi
192.-Subitza
193.-Salinas de Pamplona/Getze
194 —Biurrun-Olkotz
195.~Adiotz
196.-Legarda
197 —Uterga
198.-Muruzabal
199.-Obanos
200.-Ukar
201.-Eneritz
202.-Anorbe
203.-Tirapu
204.-Muru Artederreta
205.-Untzue
206.—Campanas/Arrizabalaga
207.-Tiebas
208.-Ezperun
209 -Elortz
210.-Imarkoain
211.-Torres

211 b.-Zabalegi
212.-Noain

213 ~Taxoare
214 -Zolina
215.—~Labiano
216.—Aranguren
217 -Altzuza
218.-Elkano
219.-Eguesibar
220.-Eha
221.-Azpa

222 ~Leiun
223.—~Erredin
224.-Urotz
225.-Lerrutz
226.~Lizoanibar
227 ~Urrotz
228.-Zuntzarren
229.-Oskaritz
230.—Beortegi
231.-Nagore
232.-lonz
233.-Agoitz
234.-Lizarraga
235.-Untziu

236.-Zenborain
237.~Monreal/Elo
238.~Altzorritz
239.-1dotzin
240.-Leotz

24].-Artanz
242.-FErreta
243.-Ardanatz

244 ~Indurain

245 -Tabar
246.~Turrillas

247 -Geretz

248.-San Vicente/Done Bikendi
249 —Lumbier/[runberri
250.—Ekai

251.-Aos
252.-Murillo/Murelu
253 —Lareki
254.-Santafe
255.~Irurozki
256.—Artieda
257.-Nabaskoze/Navascués

ANYMSVYO 9A ONVAI NVS 30 VIIINOA
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extremos del dambito son: Abartzuza (56 km.), Mezkiritz (54 km.), Al-
tsasu/Alsasua (45 km.), Leitza (41 km.) y Obanos (36 km.).

La relacidn proporcionada por Ignacio Astiasaran no es tan fiable como
la fuente escrita, por sus ineludibles condicionamientos subjetivos —memoria
del informante, comunicacién verbal en el curso de una sola entrevista— que
pueden implicar omisiones o errores. Este pentultimo ermitafio realizaba tres
grandes recorridos o rutas. La primera al sur de Gaskue, de Anotz a Uharte.
La segunda al oeste, desde Beuntza hasta Gaskue. La tercera ruta, al norte de
la Navarra Atlintica, iba desde Areso hasta Almandoz. Una cuarta ruta, mas
aleatoria, le conducia a través del vecino valle de Esteribar '°'. Parece ser, con
las cautelas apuntadas, que Ignacio ya no visitaba, como sus predecesores,
algunos valles de zonas extremas del ambito: Etxauri, Ollo, Gonii, Gesalatz,
Yerri/Deierri, mitad occidental de Valdizarbe/Izarbeibar, Longida y Erro,
ni tampoco Anue ni Antsoain. En cambio, este ermitafio extendid el drea
visitada por otras zonas: Ergoien, Burunda, Arano-Goizueta y Urraul Ba-
jo/Urraulbeiti.

El extenso ambito resultante de la superposicién de ambas fuentes com-
prende la totalidad de la Montana Himeda o Navarra Atlantica, con la tnica
excepcién de dos municipios marginales de la Sakana, los de Olazti/Olaza-
gutia y Ziordia. Toda la Cuenca de Pamplona, salvo la capital y buena parte
de su actual Area Metropolitana (Villava/Atarrabia, Baranain, Zizur, Mutil-
ba, Salinas de Pamplona/Getze, etc.). También la mitad centro-occidental de
la Cuenca de Aoiz-Lumbier, hasta los pueblos de Urraul en el umbral del
ambito de San Babil; la Depresion Estellesa (Gesalatz con Salinas de
Oro/Jaitz, Yerri/Delerri con Abartzuza); la subcomarca de Puente la Rei-
na/Gares, excepto el municipio de ese nombre, en la Navarra Oriental. Por
Gltimo, el valle de Esteribar y el tercio noroccidental del de Erro, en la
Montana Fria o Valles Pirenaicos Centrales. Los itinerarios evitan tanto el
nicleo urbano de Pamplona/Irufiea y sus inmediaciones, como las villas
periféricas del dmbito, tales como Puente la Reina/Gares, Estella/Lizarra y
Lumbier/Irunberri.

Al margen de diferencias orograficas, climatoldgicas y de usos del suelo,
existen varios factores que confieren cierta homogeneidad a este ambito.
Coincide sensiblemente con los limites de la zona vascéfona de Navarra en
etapas histéricamente recientes, como puede ser el ano 1863, mas concreta-
mente con el dialecto alto-navarro, con la excepcién del nordeste de tal
zona '%. También con las zonas de caserios y aldeas, dos tipos de poblamien-
to caracteristicamente rurales. Por Gltimo, con la zona de Navarra ocupada
por los carlistas entre 1872 y 1876. Ruralidad, tradicionalismo y vascofonia
seran las variables caracteristicas del ambito devocional de San Urbano de
Gaskue. De hecho, las zonas actualmente castellanéfonas no quedan inclui-
das en el mds restringido dmbito romero.

101.  De acuerdo con los datos facilitados por este informante.

102. Cfr. BONAPARTE, L.L.: Carte des sept provinces basques montrant la deélimita-
tion actuelle de Peuscara et sa division en dialectes, sous-dialectes et variétés, par le prince...
Standford’s Geographical Establishment. Londres, 1863.
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2.3.3. La rogativa de visperas

La vispera de la festividad de San Urbano acudian en rogativa al santuario
los pueblos del valle de Odieta, a excepcién de Ostitz '®. . Las comitivas
procesionales accedian al santuario por distintos caminos. Los de Ziaurritz y
Erripa subian a parur del primero de estos pueblos, para juntarse mas
adelante con Anotzibar, que acudia por una senda. Por el camino de Gaskue
acudia la parroquia de este pueblo, con Gelbentzu '**. Y también el vecinda-
rio de Latasa, agregado de la parroquia de Erripa '®.

Cada comiuiva procesional iba encabezada por las cruces parroquiales,
portadas por los alcaldes pedaneos, seguidas por los sacerdotes. Después los
fieles, primero los hombres y después las mujeres. No habia obligacién
alguna de acudir aunque, por lo general, lo hacia al menos uno de cada casa.
Se subia rezando el primer trecho del camino, y después cantando la Letania.

Alli donde se reunian dos o mas pueblos, se producia un beso o saludo de
sus respectivas cruces parroquiales, tanto al llegar como al despedirse. Los
primeros encuentros se producian en Gaskue, lugar de confluencia de las
comitivas procesionales de este pueblo con Gelbentzu y Latasa, y en Ziau-
rritz adonde acudian los de Erripa. Otro mas en la muga de este altimo
pueblo con Anotzibar y el final ante San Urbano, lugar de confluencia de
todas ellas, participando también de la salutacion la cruz del santuario, que
era portada por el ermitano de éste.

De Gaskue se saliaalas 8 u 8 1/2 h., para llegar a San Urbano alas 9 h. En
Ziaurritz la salida era a las 8 h. Tanto la salida como el regreso eran saludados
con volteo de campanas de los pueblos. Una vez en San Urbano se celebraba
una misa cantada, y al final de ésta se besaba la reliquia. De regreso, se
bendecian los campos de Gaskue.

Una vez finalizadas las funciones religiosas, se almorzaba lo que cada
cual habia llevado consigo, mis el vino vendido por el ermitano. El Ayunta-
miento de Odieta costeaba el almuerzo de la corporacién, alcaldes pedaneos,
sacerdotes y ermitafo.

El regreso se efectuaba de 1déntica forma que a la ida, es decir procesio-
nalmente, rezando y cantando la Letania. Al llegar al pueblo, los hombres
acudian a la taberna, donde permanecian en espera de la hora de la comida.

Esta rogativa de visperas dej6 de celebrarse hacia 1963. Los pueblos de
Odieta también celebraban otra rogativa el 25 de abril, festividad de San
Marcos, rotativamente cada ano a una de las parroquias del valle. También
cada 8 de mayo, asi como cuando habia seca (sequia), a la ermita de San Juan,
sita en el término de Erripa-Gendulain.

103.  Este pueblo, villa con ayuntamiento propio segregado del resto del valle y tardia-
mente integrado en el municpio de Odieta a efectos administrativos, nunca se ha sentido
vinculado a San Urbano de Gaskue, simbolo integrador de aquél.

104. El convenio entre los vecinos de Gelbentzu y el pirroco de Gaskue, vigente a
partir del 1-1-1924, y relativo a las funciones religiosas incluye, entre otras cliusulas la de
«presidir y conducir la procesién con la Cruz alzada, el 24 de Mayo, 4 la ermita de S. Urbano»
(X.P.G‘: apeles sueltos).

105. Eps de destacar el hecho de que el pueblo de Latasa, a pesar de estar agregado a la
feligresia de Erripa, accediera a San Urbano por distinta via que su parroquia matriz.
Identidad comunitaria y proximidad son los factores determinantes en la composicién de
estas comitivas, con independencia de la adscripcién formal a una circunscripeidn parroquial.
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3. LA ROMERIA: ENTRE LO SAGRADO Y LO PROFANO

La ermita de San Urbano se alza junto al limite administrativo de dos
municipios, Odieta y Xulapain/Juslapena, pertenecientes a sendas macroco-
marcas. Todas las variables geograficas contribuyen a convertir el umbral
entre Montafia y Cuenca en algo mis que una linea imaginaria. Relieve,
clima, vegetacién, utilizacién del suelo, habitat, lengua, actitudes y mentali-
dades difieren a uno y otro lado de aquélla. Pero en la zona de contacto se
produce una transicién sin cortes bruscos, sobre la que se interpenetran
caracteristicas dispares.

De forma aniloga, en la romeria aqui celebrada se combinan caracteristi-
cas que en otras zonas de la geogratia navarra son mutuamente excluyentes.
El espiritu pen1tenc1al que anima a las romerias de cruceros propias de
latitudes mas orientales se diluye sin alcanzar la Merindad de Pamplona.
Pero en San Urbano concurren desde el ordenancismo eclesial de los cortejos
procesionales, mas caracteristico de la Navarra Media, hasta el festivo des-
enfado de los baserritarras montaneses, pasando por las pricticas comensa-
listicas o de religiosidad popular comunes a todas las romerias navarras.

El transcurso del tiempo y la secularizacién de nuestra sociedad operan
en detrimento de los elementos religiosos y a favor de los profanos (ladicos)
de la romeria, sin que por ello se incremente el activo de la fiesta. Cada vez
més libre de expresiones de enfermedad y marginacién social que empanen el
ambiente festivo éste no alcanza, sin embargo, el climax festivo de las
tradicionales romerias de antano.

Incluso en los amargos tiempos de la inmediata postguerra, los aldeanos
euskeldunes supieron preservar en Gaskue el equilibrio caracteristico de sus
festividades tradicionales. Segin un reportaje de la romeria en 1944, los
montaneses concurrentes «recuerdan con su caracter al jovial y casi 1nfant11
gulpuzcoano. La austera y clasica seriedad navarra en lo religioso, se queda
palida viendo el bullicio de las gentes de estas tierras, carcajada y zor-
tziko» '%,

Sin embargo, la romeria de San Urbano no permanecera indemne ante el
impacto del profundo cambio social asociado al desarrollo econémico pro-
ducido en décadas posteriores. La desestructuracidén del mundo tradicional
afecta al ritual festivo en su integridad, tanto a los actos litirgicos como a las
expresiones de sociabilidad que antano se establecieran mediante la musica o
la comensalidad aldeana.

3.1. La romeria de San Urbano de Gaskue en el pasado

3.1.1. Ambito, asistentes y caminos
La romeria siempre tenia lugar el 25 de mayo, festividad de San Urbano.
A diferencia de otras, proximas en el tiempo y en el espacio, la de San

Urbano no implicaba peregrinacién alguna colectiva, salvo para los pueblos
del valle de Odieta. Los romeros de procedencia extralocal acudian por

106. BALEZTENA, D.y ASTIZ, M.A,, op. cit., p. 101. Otra descripcién de la romeria,
mucho mis breve, es Ia de Fermin ERBITI: «Odleta» art. cit.
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pequenos grupos, y preferentemente para pedir la curacion del mal de
humores, denominacién al uso del reuma articular. De esta forma, la de San
Urbano, que tenia una especial funcién dentro del sistema de romerias
comarcales, no entraba en concurrencia con las mismas, correspondiéndole
a primacia indiscutida sobre cualquier otra a Navarra Humeda ela
lap discutida sob lquier otra de la N Hameda y de |
Cuenca '7.

La extension de su ambito impedia la conversién de San Urbano en un
simbolo de identificacion privativo de la comunidad del valle de Odieta, lo
cual hubiese restado afluencia por su exclusividad. Aqui acudian también
romeros procedentes del dambito devocional y romero de otros santuarios.
Pero sin duda la proximidad espacial de éstos, asi como la temporal de sus
respectivas festividades, no dej6 de restar concurrencia al de Gaskue.

Al este, la Trinidad de Erga reclamaba la atencién de las gentes de Imotz,
parte de Larraun y valles extracomarcales colindantes (Gulina, Xula-
pain/Juslapefa, Arakil) el domingo de su festividad y dias siguientes a
éste '®. Al sur de San Urbano, el santuario de la Trinidad de Arre atraia
romeros procedentes de Pam;)lona/lruﬁea, Villava/Atarrabia, Egiiés/Eguesi-
bar, Ezkabarte, Galar, etc. ', Estas romerias trinitarias, siempre inmediatas
en el tiempo a San Urbano, coinciden en ocasiones con su festuvidad, a partir
del cambio de fecha de la misma ""°. Por el oeste, el Santo Cristo de
Burdindogi convocaba ante su ermita montaraz a los romeros de Esteribar,
Lanz y Anue. También a la romeria de Santa Lucia de Arafotz, al domingo
siguiente a la de San Urbano, acudian gentes de Eltso, Iraitzoz y pueblos
vecinos de Ultzama, asi como de Lantz y en pequena medida de Odieta.
Cuando la secularizaciéon se vaya traduciendo en una pérdida de plausibili-
dad de los atributos taumatargicos de San Urbano, seran precisamente estas
poblaciones, las mas periféricas de su primitivo dmbito, las que antes de-
serten.

Asi pues, quedaban reservados como ambito exclusivo de San Urbano,
en principio, los valles centrales de la comarca: Odieta, Atetz, Basaburua y
parte de Ultzama, asi como el extracomarcano —pero inmediato— de Xula-
pain/Juslapena. La afluencia de romeros procedentes de esta zona era, en
principio, masiva, aunque con salvedades locales. Mis informantes coinciden
en senalar como zonas de baja densidad en este entorno inmediato a Ostitz
(Odieta), Beratsain (Atetz) y casi toda la Ultzama, con las tnicas excepcio-

107.  Un testimonio de comienzos de siglo constata que esta romeria «es una de las mas
tipicas y animadas de la provincia y sin duda lga que mas enq]a comarca; acuden i ella todos los
sacerdotes y la mayoria de los vecinos del valle, con gran concurrencia de los inmediatos y
hasta de la capital> (ALTADILL, J., op. cit., p. 240).

108. Me ocupo de todas estas grandes romerias comarcales en el marco de mi tesis
doctoral. Acerca de ésta en concreto, véase la excelente monografia de Emilio LINZOAIN:
«La Trinidad de Erga (Aguinaga)», en Navarra.Temas de Cultura Popular, mim. 350.
Diputacién Foral de %favarra. Pamplona, 1979.

109. Ademas de varios articulos y referencias de Florencio IDOATE, en sus Rincones
de la Historia de Navarra, op. cit., José Luis SALES TIRAPU y Tarsicio de AZCONA son
autores de sendos epigrafes (sjel articulo «El Santuario de la Trinidad de Arre (Navarra)», en
Santuarios del Pais &zsco y religiosidad popular (11 Semana de Estudios de Historia Eclesidsti-
ca del Pais Vasco). Caja Provincial de Alava. Vitoria, 1982, pp. 85-134.

110. Esta coincidencta se dio, por ejemplo, en 1983, al celebrarse las romerias de la
Trinidad (Erga y Arre) y la de San Urbano el domingo 29 de mayo. Tal sincronia se produjo
de nuevo en 1986 y en 1988.
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Romeria de San Urbano, en Gaskue, a principios de siglo.

nes de Urritzola y Eltzaburu, pueblo este ulumo del que acudian hasta
cuatro o cinco personas de cada grupo doméstico. Cabe indicar que la
asistencia de los ultzamarras a las romerias comarcales de su entorno era
muy escasa: Santo Cristo de Burdindogi, Santa Lucia de Aranotz salvo los
pueblos més inmediatos..., sin que San Urbano de Gaskue constituyera una
excepcion.

Pero la atraccién de San Urbano de Gaskue también se dejaba sentir
sobre puntos mds alejados de la subcomarca: Basaburua, Imotz y Larraun, si
bien con menor intensidad, muy escasa en algunos pueblos (Muskitz, Os-
kotz, etc.). La gravitacion rebasaba estos valles, para atraer la afluencia de
algunos otros de la vertiente atlantica: Araitz, con Betelu, Leitza o la mitad
suroriental del Baztan. Algunos vecinos de Basaburua Menor/Barrena e
inmediaciones acudian a San Urbano guiados por propdsitos mds bien
mercantiles. De las zonas liminales del oeste —~Arakil y resto de Sakana,
Gulina— los romeros eran escasos, pero de probada fidelidad ''. Otros
contingentes procedian de los valles del sur —~Olaibar y valle de Ezkabarte,
con excepcién de Arre— asi como de Pamplona/lrufiea, Burlada, la Cendea
de Antsoain y algun pueblo de la de Itza, como el de Saratsa. Este amplio
imbito se completa, por el este, con los valles de Anue, con Lantz, los

111.  Con algunas excepciones como la de Larunbe (Gulina), pueblo muy devoto de San
Urbano y del que algn romero acude asiduamente hasta la ermita de Gaskue desde hace més
de 60 anos. De Aizkorbe, pequeno pueblo de Aiakil, acudian dos o tres personas cada ano.
Asimismo fue escasa la concurrencia procedente de algunos pueblos del valle de Imotz, como
el de Muskitz del cual apenas acudian dos o tres jovenes cadg ano, hacia 1947. M1 informante
de este pueblo, a sus 63 anos, confesaba no haber acudido a la romeria de San Urbano sino en

media docena de ocasiones.
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pueblos del tercio noroccidental de Esteribar (Sarasibar, Inbuluzketa, Lera-
notz, Usetxi, Eugi, Iragi, Urtasun y Zubiri), ademas de Zilbeti en el valle de
Erro, Esta tltima zona era de escasa densidad, a excepcién de Burutain y de
algtin otro pueblo. También acudian romeros guipuzcoanos, procedentes de
Tolosa y sus inmediaciones. En definitiva, el dmbito territorial de la romeria
de San Urbano llegé a superar los 1.200 km. de superf1c1e

Una buena parte de los romeros emprendian el camino a pie y desde los
puntos mis alejados, como Sakana, en caballerias. A finales del siglo pasado,
unos cinco coches de caballos salian desde Pamplona/Irunea en direccion a
San Urbano de Gaskue '">. Mas adelante se fueron utilizando otros medios
de locomocién. Primero camiones con bancos, en Irurtzun, o bicicletas en
Aginaga, Eltzaburu, Markalain, etc. Mis tarde, hacia 1953, comenzaron a
llegar los autobuses: «La-Barranquesa», de Irurtzun; «La Atalloarra», de
Betelu; otros de Leitza, Ultzama, etc.

La mayor parte de las rutas confluian en el pueblo de Gaskue, cuyo camino
hacia el santuario era la via principal de acceso a éste, pero existian otras. Asi,
por Ziaurritz llegaban gentes del Este del ambito: Anue, Lantz, Esteribar y
Olaibar, asi como también algunos del Area Metropolitana de Pamplona. A
través de Usi y sus inmediaciones llegaban los romeros de Xulapain/Juslapena
(Markalain, Nabatz, Ollakarizketa), asi como los de Eguaratz (Atetz). Los dos
primeros pueblos de acceso celebraban animados bailes al término de la rome-
ria, a los que hay que sumar el de la Venta de Burutain.

3.1.2.  Actos religiosos

Una de las motivaciones que tradicionalmente impulsaba 2 acudir a la
ermita de San Urbano el dia de su festividad, era la de rogar salud a éste, para
si 0 para alguna otra persona allegada, o bien encargar una misa para ser
celebrada posteriormente a esta fecha con la misma intencién.

A partir de las 6 h. de la manana, e incluso antes, y hasta el mediodia, se
celebraban hasta doce misas en San Urbano culmmando con la misa mayor,
que se celebraba primero a las 11 h. y mas tarde a las 12 1/2 h. Con
anterioridad a esta Ultima, y hasta 1973, se efectud una procesién en torno a
la ermita. Encabezaba la commva el ermitano, con la cruz procesional de San
Urbano, flanqueado por los dos monaguillos. Después los curas, cantando el
Veni Creator y la urnita limosnera bajo palio. También asistia el Ayunta-
miento de Odieta, llevando el alcalde su vara de autoridad, y el teniente de
alcalde la bandera del valle. Tras la misa mayor, la Gluma habitualmente, en
ocasiones habia que celebrar otra, porque ain quedaba gente que no habia
podido asistir a las anteriores.

Durante las misas se realizaban numerosas confesiones, casi todas ellas en
euskera, lo que demuestra el mayor peso del factor devocional en la concu-
rrencia extralocal. Los del valle de Odieta apenas acudian a confesarse. Las
misas se celebraban en latin, y el sermén en castellano, habitualmente a cargo
de algun fraile capuchino o sacerdote especialmente cualificado para la
predicacién. Durante la funcién religiosa eran numerosos los fieles que

112.  Cfr. «Hace cien afos (25 mayo 1887). Romeria a San Urbano», en Diario de
Navarra, lunes 25-V-1987, p. 52. .
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La popular chochera Ramona Beorlegui, que acude a San Urbano desde 1917 (1987).

comulgaban, asi como quienes besaban la reliquia al término de cada misa.
Asimismo, se encargaban numerosas limosnas. No todos los romeros asisti-
an a los oficios religiosos, puesto que parte de ellos, especialmente los mas
jovenes, estaban motivados por el componente profano de la romeria.

3.1.3. Los vendedores y el aspecto comercial de la fiesta

La concurrencia de gentes procedentes del medio rural promovié en
torno a San Urbano un verdadero mercadillo. Esta documentada la asistencia
de vendedores ya desde 1830, ano en el que el zapatero de Arraitz (Ultzama)
efectud una rifa de guantes ', Hasta mediados de la década de los sesenta
del actual siglo, acudian vendedores de objetos utilitarios: cucharas de
madera, cencerros, piedras de afilar, collares para ovejas y vacas, cuencos
para hacer queso, etc. Estos artesanos rurales se desplazaban a pie por el
monte, desde la Basaburua Menor/Barrena y pueblos inmediatos: Beintza-
Labaien, Oitz y Urrotz '"*. También un vendedor de articulos de ferreteria,
de Ordizia (Gipuzkoa), que acudia habitualmente al mercado de Irurtzun, se
desplazaba hasta la romeria de Gaskue para ofrecer idéntico género.

113. Cfr. IDOATE, Fl.: «A San Urbano rogando y con el palo dando», en Rincones...,
op. cit,, t. I, p. 62.

114. La concurrencia de cucharaleros, carpinteros y armeros de Urrotz de Santesteban
estd documentada ya el ano 1824, por Florencio IDOATE, op. cit, t. 11, p. 588.
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El ermitano habilitaba entre quince y treinta chocicas, o puestos improvi-
sados con tableros y cubiertos de hojas de haya, de acuerdo con el nimero
de encargos efectuados previamente por correo. Estos puestos se destinaban
a los vendedores de chucherias, que abonaban un canon al ermitano por sus
servicios. La mayor parte vendian caramelos y almendras garrapinadas a
titulo exclusivo, pero entre su género también se contaban medallas del
santo, cigarros puros, relojes, etc., y algunos de ellos efectuaban rifas,
sirviéndose al efecto de cartas de la baraja como boletos. Hubo chocheras de
las inmediaciones, por ejemplo de Latasa, pero también de puntos tan
alejados como Estella/Lizarra, aunque la mayoria procedian de la capital '™,
Nunca faltaban un par de fotégrafos ambulantes, cuyos decorados represen-
tando paisajes andaluces ponian una nota exdtica en el escenario festivo ''°.

También se instalaban media docena de improvisadas tascas que, ademais
de vino, licores y café, vendian corderos asados por ellos sirviéndose del
gerren. Los mas afamados asadores fueron los de Poli, de Sorauren (Ez-
kabarte); los hermanos Mariano y Romualdo Ciganda, de la casa Gorron-
txenea de Latasa (Odieta), en tanto que el primero de ellos fue ermitano; asi
como otros de Eguaratz (Atetz) y Ostitz (Odieta). Algunos venteros, como
los de «El Ventorrillo» (Arre), estuvieron a punto de instalar taberna en San
Urbano, sin que su visita de inspeccion llegase a decidirles. El propio
ermitano expedia vino y café a quien se lo demandase.

Ortros focos de venta inducidos por la romeria, eran las ventas, posadas y
tabernas de las rutas que confluian en San Urbano. En el propio Gaskue,
tanto en la casa de la posada (Mikortorena) como en las de Marterena y
Etxeberria, sirvieron corderc asado para comer. Mds tarde, a partir de 1940,
tan s6lo servian meriendas. Otro punto muy frecuentado fue la Venta de
Burutain.

Atraidos por este efimero mercadillo festivo, toda una turba de mendi-
gos, lisiados y clegos se apostaban a ambos lados del camino para implorar la
caridad de los romeros. Esta manifestacion de marginalidad social fue erradi-
cada por el crecimiento sostenido de la calidad de vida de Navarra, una vez
iniciada la década de los sesenta.

115.  Se denominan chocheras en amplias zonas de Navarra a las vendedoras de chuche-
rias, si bien se utilizan vocablos alternativos en otras, como almendreras en la Ribera de
Estella, comarca ésta donde el adjetivo ha llegado a sustantivizarse, denominindose Las
Almendreras a la romeria de Ntra. Sra. de Legarda, de Mendavia con Lodosa y Mués. Para
este aspecto comercial de San Urbano, auncllue he utilizado bisicamente los datos facilitados

or mis informantes, considero interesante la plastica descripcién de los elementos mercanti-
res de la romeria efectuada por BALEZTENA, D. y ASTIf, M.A,, op. cit., p. 102.

116. - Es interesante destacar la actuacién del fotdgrafo ambulante, figura ya desaparecida
de nuestras romerias fijando el momento presente, la reunién familar, e% encuentro fortuito
cntre amigos venidos de muy lejos o el no tan casual de las jévenes parejas. Pero, ademis de
plasmar en imagen el entorno real del santuario, el fotdgrafo actia como mediador de una
transmutacion del escenario real —santuario y bosque- por otro imaginario, vehiculando asi
una de las funciones latentes de toda fiesta: la de transgresion de la realidad cotidiana y de los
paradigmas culturales. Sus decorados representaban, invariablemente, paisajes meridionales,
pérgolas 1talianas, jardines a la inglesa o columnatas clasicas. En las fiestas patronales se
ofrecia también una amplia gama de siluetas de torero, sevillana, aviador, conductor, cow-
boy, etc., no adecuada al contexto de fiestas tan tradicionales como las romerfas, salvo
aquéllas ajenas al dmbito rural, como la de San Pedro de Altsasu/Alsasua.
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3.1.4. Actos profanos
3.1.4.1. La comida

A Gaskue se acudia para pedir a San Urbano, abogado del mal de
humores, la conservacién de la salud. Pero, haciendo gala del mas profundo
de los pragmatismos, los romeros trataban de procurarse la misma des-
pachango una mis que abundante comida.

Para quienes emprendian el regreso tras oir misa, la comida tenia lugar en
alguna venta del camino. A la de Burutain acudian més de ochenta romeros a
comer, e incluso algunos se quedaban a cenar tras el baile de la tarde. pero, la
mayoria extendia sus «manteles sobre la hierba, al amparo de la sombra de
los robles de las laderas, o entre los altos matorrales del contorno» ', es
decir en el espacio festivo. Al efecto, algunos grupos habian transportado sus
viandas a lomos de caballerias, y otros adquirian un cuarto de cordero y
ensalada a los vendedores. Se preparaban hogueras para asar cosullas o
preparar calderetes. Los jovenes organizaban grandes grupos, en los que
participaban incluso varios pueblos que compartian un mismo centro esco-
lar, como Markalain y Ollakarizketa. Algunos se conformaban con bocadi-
llos de magras.

Un reducido nimero de vecinos del entorno comian en la campa de San
Urbano, pero la mayoria bajaba al pueblo, puesto que en las casas era dia de
mv1tados en que acudian parientes a comer. En Gaskue, el nimero de
invitados superaba al de la propia festividad patronal de San Esteban, el 2 de
septiembre. En Ziaurritz el orden de prioridades era inverso, correspondien-
do la prioridad a Santa Catalina (25 de noviembre). Los jévenes de este
pueblo se quedaban en San Urbano, invitando las mozas a puxkas a los
mozos, a lo cual correspondian éstos invitando a merendar a sus convecinas,
al regreso a Ziaurritz. El mismo orden de prioridades era observado en Usi,
donde la prictica totalidad de los romeros comia en la casa con sus invitados,
tanto por San Urbano como por San Andrés, el 30 de noviembre.

La corporacién municipal de Odieta comia en una de las salas del
santuario, cocinando la senora del alcalde ayudada por alguna otra mujer, €
invitaba a los numeros de la Guardia Civil presentes en la romeria. La
comida de los curas era preparada por el ama del de Gaskue que, en otra de
las salas, invitaba a comer a los doce o catorce sacerdotes que habian oficiado
las misas.

Por su parte, el ermitano preparaba comida para los hermanos de San
Urbano asistentes a la romeria, cocinando su hermana y dos chicas mas de
Auza. El men, servido en la sala del ermitafio, consistia en: sopa, garbanzos
con berza, cordero asado y café completo. Tanto esta comida como la de los
curas se costeaban con el producto de las limosnas.

3.1.4.2. Los actos de la tarde

Tras la sobremesa se iniciaban en la campa los primeros compases del
baile al suelto (arin-arisi, porrusalda o jota), interpretados por acordeén o

117. BALEZTENA, D. y ASTIZ, M.A., op. cit,, p. 102.
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por txistu, asi como una serie de zortzikos, coreados por numerosas voces
«en el dulce euskera de Odieta o Basaburua» ""®. El acordedn, que tocaba
desde la manana, era el costeado por los mozos de Gaskue, al que se sumaba
con frecuencia algun espontaneo. El txistu acudia con algin grupo proce-
dente del ambito urbano de Gipuzkoa, con el que dificilmente se entremez-
claban los reservados aldeanos navarros. Tras un par de jotas, a modo de
introduccién, comenzaba en breve el baile al agarrado.

Por aquellos anos, la iglesia navarra habia iniciado una verdadera cruzada
contra esta ultima modalidad de baile '"”. En el contexto de esta campana el
obispo, durante su visita pastoral de octubre de 1945, amenazé con suprimir la
romeria de continuar aquél. A partir del sigulente ano, la jerarquia eclesidstica
local prohibié el baile en San Urbano en todas sus modalidades, incluso a lo
suelto. Hubieron de pasar muchos afos, alrededor de treinta, hasta que los de
Ziaurritz llevasen de nuevo su propio acordeonista a la romeria.

Como en otras romerias que congregaban gentes de procedencias tan
diversas, ésta constituyd una excelente ocasidén para las vistas, o primeros
contactos entre las parejas aldeanas cuyo casamiento habia sido acordado
por sus respectivos padres '*°. Mis informantes de mayor edad sitGan la
vigencia de esta costumbre, que ellos no han conocido, muy a comienzos del
actual siglo. En su juventud se acudia simplemente a relacionarse con jovenes
del sexo opuesto.

También, y como en toda gran romeria, se acudia a la de San Urbano
para reanudar contactos, conocer noticias o precios de otras zonas, entablar

relaciones o negocios con gentes ajenas al circulo de la sociabilidad cotidia-

na '*'. Esta funcién de lugar de encuentro la desempenia la romeria de San

Urbano desde antiguo. En este escenario contactaron por vez primera, el dia
de la festividad del santo del afio 1824, los integrantes de una cuadrilla de
ladrones, procedentes de Urrotz de Santesteban y de Eratsun '

118.  [bidem, pp. 102-103.

119. Cfr. SA'F]EUSTEGU[, J.M.*: Comportamiento sexual de los vascos. Txertoa. San
Sebastidn, 1981, pp. 123-158. Similares prohibiciones de bailar en el espacio festivo afectaron
durante la postguerra a otras romerias de dmbito subcomarcal de la Navarra Atlantica, donde
la danza social constituia parte indisociable de tales expresiones festivas tradicionales. Baste
con citar, a titulo de ejemplo, dos casos detectados a partir de mi propio trabajo de campo: la
de Sunbilla a [a Trinidad de Mendaur (1.130 m.) y la general al fanto Cristo de Burdindogi
(1.241 m.), en Iragi, esta ultima entre 1945 y 1955. Lejos de limitarse a estas romerias en las
cumbres, la prohibicién del baile, en este caso agarrado, se hizo extensiva a las plazas de
muchos pueblos. Esta animadversién de la jerarquia eclesidstica contra tal modalidad de baile
tampoco fue exclusiva de Navarra, dindose asimismo en otros dmbitos diocesanos vascos. De
acuerdo con su respectivo grado de influencia sobre las autoridades civiles locales, se concretd
en la prohibicién a%soluta del mismo —-Elkano (Aia-Zarautz) y Azkoitia (Gipuzkoa), Zeanuri
(Bizkaia)- o en restricciones: Barakaldo (Bizkaia), Pasaia (Gipuzkoa), etc. Como unico
estudio documentado al respecto, es interesante consultar lo referente a esta dantza lotua en el
de Felipe BARANDIARAN IRIZAR: La comunidad de pescadores de Pasajes de San Juan
(Ayer y Hoy). Estudio antropolégico. Autor. San Sebastidn, 1982, pp. 216-219.

120. Este dato lo proporciona IRIBARREN, J.M.%, op. cit., p. 33. Con frecuencia, estos
matrimonios habian sid% concertados en la desaparecida feria de ganado de Irutzun. De esta
forma, el principio de mantenimiento de la casa-familia se imponja sobre cualquier concesién
a la eleccién por parte de los jovenes de su futuro cédnyuge (Cfr. OLZA ZUBIRI, M., op. cit.,

. 52-53.
PP 121.  Efectda un interesante esbozo de las funciones de sociabilidad desempenada por las
grandes romerias Ernesto VEIGA DE OLIVEIRA: Festividades Ciclicas en Portugal. Publi-
cagoes Dom Quixote. Lisboa, 1984, p. 219.
122. IDOATE, FL, op. cit., t. ?I, p. 558.

[47] 453



JOSE IGNACIOC HOMOBONO

A consecuencia de las frecuentes libaciones, habia muchos borrachos en
el escenario festivo algunos de los cuales, incapaces de proseguir viaje, se
quedarian a dormir en la posada de Gaskue.

Tampoco faltaban en San Urbano las rifias y peleas entre mozos, caracte-
risticas de muchas romerias, tanto vascas como de otros ambitos. Pero las
peleas contemporaneas no fueron nada comparadas con las de antafo. En-
tonces la confrontacidn era a golpes de makilla, y mediante ella grupos de
jovenes de diferentes pueblos solventaban de acuerdo con las reglas de un
codigo tacito las diferencias entre sus respectivas cuadrillas o comunidades
locales. Como aquella que protagonizaron en 1830 los ultzamarras de Irai-
tzoz y de Larraintzar, quizas como revancha de algin encuentro anterior en
al romeria de Santa Lucia de Aranotz. Lo que comenzé en la campa de la
ermita como una intrascendente rifa entre dos mozos, los criados de las
casas Marizenea (Iraitzoz) y Larranegia (Larraintzar) se complicé al interve-
nir el camorrista Ciganda, mas conocido como Martin Andi, a tavor de su
convecino de Iraitzoz. Ya en Gaskue, tuvo lugar un segundo round tras
finalizar los partidos de pelota, terciando parciales de ambos bandos. El
desenlace tuvo lugar en la venta de Gelbentzu, en forma de batalla campal en
la que participaron una treintena de amos y de criados de muchas de las casas
de ambos pueblos '».

3.1.4.3. Regreso y bailes

Los caminos de regreso de los romeros eran «un hervidero de canciones,
de paradas, de jotas y de musicas» '**. La prohibicién de la musica en San
Urbano también puso sordina a la fiesta itinerante. Unicamente perduraron
los tradicionales bailes celebrados en los pueblos del entorno, al regreso de la
romeria.

El mas importante de estos bailes tenia lugar en Gaskue, lugar de paso de la
mayor parte de los romeros, acudiendo también gente de los pueblos vecinos.
El mayordomo y companero de la mutil kuadnlle o cuadrilla de mozos se
encargaba de traer al acordeonista, y el primero hacia también de anfitrion del
mismo . Durante muchos anos acudié Esteban Oscoz, acordeonista de Al-
mandotz (Baztdn), y més tarde Pepe Yanci. El baile, que se celebraba en la era
de la casa Etxeberria, perduré aproximadamente hasta 1966.

En casa del mayordomo de Ziaurritz tenia lugar un baile y merienda para

123, Ibidem, t. 1, p. 62-64. No parecen haber existido, al menos en épocas mis
recientes, tensiones entre estos pueblos, quizds porque aunque proximos, sus términos no son
colindantes. Si que se ha dado en cambio una marcada oposicion entre Iraitzoz y Alkotz, asi
como entre Larraintzar y Lizaso.

124.  BALEZTENA, D. y ASTIZ, M.A,, op. cit., p. 102.

125. La mutil kuadrille d):a Gaskue intervenia asimismo activamente en otras fiestas del
ciclo anual. Segiin mis informantes, hasta hace algunos anos, la cuadrilla de mozos efectuaba
una ronda diaria por las casas de Gaskue duranteis fiestas patronales de San Esteban, siendo
obsequiados por los diferentes grupos domésticos. Asimismo, este colectivo desayunaba cada
jornada festiva en tres o cuatro d}; las casas del pueblo. Sobre la partcipacién de la mutil
kuadrille en log iotiak (carnavales), de Gaskue puede verse la descripcién de Juan GARMEN-
DIA LARRANAGA: Carnaval en Navarra. Haranburu Editor. San Sebastidn, 1984, pp. 122
y 123. Acerca de este tipo de asociaciones juveniles y de sus actividades, resulta de interés
consultar el trabajo de sintesis de Josu Erramun LARRINAGA: Asociaciones de Mocerias en
Euskal Herria. Ediciones Mensajero. Bilbao, 1988.
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la mocedad de ambos sexos, al son del acordedn. También alli acudia gente
de otras poblaciones. Es el tnico que se ha celebrado ininterrumpidamente,
hasta la actualidad.

Los mozos de Usi trajeron acordeonista, de Ezkabarte, durante algunos
afios y en una era de este pueblo bailaban las gentes de Xulapain/Juslapena.
Pero lo habitual fue acudir al baile de Gaskue.

También se celebré baile en la Venta de Burutain, al menos hasta 1938,
acudiendo los romeros de Esteribar y de Anue, asi como gente de los al-
rededores que no habia asistido a la romeria. Se celebraba en el exterior del
edificio, durando hasta las 24 h. Fl acordeonista fue Martin Erviti, de Ola-

gue '%, si bien en ocasiones traia otro consigo la cuadrilla de Bartzazerena.

3.2. La romeria de San Urbano de Gaskue, en la actualidad
3.2.1. Cambio de fecha

Los imperativos de la emigracion rural hacia los nucleos industriales, asi
como el calendario que regula el trabajo en los mismos, han ocasionado el
traslado de la romeria de San Urbano al dltimo domingo de mayo, de acuerdo
con una tendencia general. Esta adecuacién del calendario festivo al laboral
posibilita la asistencia de los oriundos de la comarca, que residen en el Area
Metropolitana de Pamplona o en Irurtzun. El dia 25 apenas suben hasta la
ermita unas 30 6 40 personas, en su mayoria de Gaskue y pueblos inmediatos.

3.2.2.  Amburo, asistentes y caminos

El cambio experimentado por la sociedad navarra incide sobre el ambito
y romeria de San Urbano. La regresién de la religiosidad popular ha restado
demandantes de la intercesién de San Urbano, aun cuando los oficios littrgi-
cos contintien captando a la mayor parte del actual contingente de romeros.
Este factor resta participantes de las zonas marginales del dmbito tradicional.
Apenas acuden romeros de los valles de Anue, Arakil, Esteribar, Olaibar,
Ezkabarte y Baztan, estos Ultimos tan numerosos antano. También ha
decrecido el nivel de participacion de otros valles periféricos: Arraitz, Bete-
lu, Larraun, las dos Basaburua, Imotz y Gulina. La participacién de Ultzama
continta siendo baja, a pesar de su proximidad al santuario. El perfil del
romero de estas zonas periféricas corresponde a un varén, de edad compren-
dida entre los 45 y los 70 anos, devoto tradicional de San Urbano. El ambito
territorial de la romeria se ha reducido a la mitad de su extensién original,
comprendiendo actualmente una superf1c1e de 600 km.’.

Esta incidencia del cambio social propicia, por el contrario, una intensifi-
cacién de la afluencia de los valles mas préximos: Odieta, Atetz y Xula-
pain/Juslapenia, tanto en nimeros absolutos como en relacién con sus res-
pectivas poblaciones totales. Desde ellos acude gente de todas las edades,
incluso muchos jévenes atraidos simplemente por el aspecto comensalistico
y ladico de la romeria. Para los vecinos de Gaskue, San Urbano continda
siendo su principal festividad, en cuyo dia sus grupos domésticos acogen a

126. Fallecido en 1986, en Bilbao.
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Grupo de tradicionales romeros, procedentes de Basaburua, Imotz e Irurtzun (1987).

tantos invitados como en las patronales. Para los vecinos de éste y de otros
pueblos vecinos de Odieta, con inclusién de los oriundos avecindados en
Pamplona/Irunea y su Area Metropolitana, la asistencia a la romeria forma
parte de una estrategia para preservar su ldentidad privativa y algunos de
ellos, como Ziaurritz, acuden colectivamente a la romeria. La mayor parte
del vecindario de Odieta visita ¢l escenario festivo, al menos para oir misa
y/0 pasar un rato en la romeria y, salvo los de Gaskue, la mayoria se queda a
comer en San Urbano.

El conjunto de los tres valles precitados supone un 41,5% de la
concurrencia a la romeria. El contingente urbano, el mis numeroso en
términos absolutos, se situa en sus justos términos al considerarlo en
relacién a la poblacién del Area Metropolitana de Pamplona, y al conside-
rar su oriundez de los pueblos pertenecientes al ambito. Lo propio sucede
con los residentes de otras poblaciones industriales: Tafalla, Ernani,
Irurtzun, etc. En cuanto al resto del dmbito, la escasa representatlwdad de
las submuestras impide obtener conclusiones validas por municipios,
sirviendo Unicamente para evidenciar que globalmente su peso es reduci-
do, aunque intenso para algunos valles al considerarlo en relacién a la
poblac1on de éstos. Los datos cuantitativos que siguen permiten concretar
estas apreciaciones 7.

127. Los datos cuantitativos de este epigrafe fueron obtenidos mediante una encuesta
realizada a 200 participantes, durante la romeria de San Urbano de Gaskue de 1987. Las unicas
excepciones son las cifras de a51stentes a misa y la de comensales, estimadas mediante
cémputo directo. Por Jo que respecta a la distribucién por origen, los resultados carecen de
fiabj)dad estadistica estricta por lo que respecta a las submuestras de los valles, pero se ha
juzgado procedente extrapolar éstas para proporcionar una idea aproximada de A participa-
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SAN URBANO DE GASKUE. DISTRIBUCION POR ORIGEN DE
LOS ASISTENTES A LA ROMERIA (1987)

Nim. de asistentes %o sobre
Valles o zonas Poblaciones (de residencia) — PDarticip. poblacién
de la muestra Muestra Universo porcentual de 1986*
Odieta Gaskue, Gelbentzu, Ziaurritz,
Anorzibar, Erripa, Osutz 51 287 25,5  824,7
Xulapain/Juslapena Ollakarizketa, Beltzuntze, Usi,
Beorburu, Nuin 19 107 9,5 2655
Atetz Arostegi, Beuntza, Ziganda, Eritze 13 73 6,5 3904
Ultzama Lizaso, Gerendiain 8 45 4,0 28,9
Araitz y Betelu Betelu, Azkarate 4 23 2,0 22,7
Malerreka (1) Beintza-Labaien 4 23 2,0 27,9
Imotz Etxaleku, Zarrantz 4 22 2,0 50,1
Larraun Errazkin, Azpirotz 2 11 1,0 5,8
Basaburua Beramendi, Udabe 2 1 1,0 13,6
Gulina Aginaga, Larunbe 2 11 1,0 71,4
Irurtzun (Arakil) Trurtzun (2) 8 45 4,0 23,2
Arakil (resto)
y Ergoten (3) Lizarraga, Hiriberri, Zuhatzu 5 28 2,5 12,3
Pamplona y A.M. Pamplona/Irufiea, Burlada,
Baranain, Berriosuso/Berriogoiti (4) 66 371 33,0 1,6
Orros Tafalla, Altzorritz, Ernani (Gipuzkoa) (5) 12 68 6,0
TOTAL 200 1125 1000 57,7(6)

FUENTE: Encuesta a los asistentes a la romeria (31-V-1987).
* INSTITUTO NACIONAL DE ESTADISTICA: Poblaciones de Derecho y de Hecho de los Munici-
pios Espanoles: Padron Municipal de Habitantes de 1986. Madrid, 1986, pp. 124-128. Excepto para
Irurtzun y Gulina, entidades no municipales, cuyos datos de poblacién corresponden al censo de 1981.

(1) Seagrupan bajo esta denominacion los pueblos de la zona que tradicionalmente han acudido a la
romeria: Beintza-Labaien, Oitz, Saldias y Urrotz.

(2) Originarios de Itxaso y Gartzaron (Basaburua) y de Ultzama.

(3) Municipios de Arakil (resto), Uharte-Arakil, Irafieta y Ergoien.

(4) Originarios de Ziaurritz y Gelbentzu (Odieta); Beratsain (Atetz); Oskotz (Imotz); Orokieta
(Basaburua); valles de Ultzama y Estertbar.

(5) Originarios de Usi (Xuf,apain), Etxaleku (Imotz), Beratsain (Atetz) o familiares de éstos.

(6) Esta cifra corresponde al subtotal de municipios rurales, habiéndose deducido el Area Metropo-
litana de Pamplona/Irufiea y «Otros».

Los datos cualitativos facilitados por mis informantes confirman los
resultados de la encuesta, en particular la masiva concurrencia de Odieta,
Atetz, y Xulapain/Juslapenia, con contadas excepciones (Beratsain, Ostitz).
Estas informaciones también coinciden en sefialar como zonas de baja densi-
dad a Esteribar, Anue, Ultzama, Arakil con Irurtzun y orla septentrional de
la Cuenca (Olaibar, Ezkabarte, Antsoain). Es mayor f; concurrencia proce-
dente de los valles vascéfonos del oeste (Basaburua, Imotz, Larraun y
Araitz), aunque desigualmente distribuida por pueblos. Muy intensa en
nucleos como Etxaleku o Zarrantz habiendo acudido desde este dltimo, que
cuenta con 22 habitantes, casi 20 personas en 1986. En cambio existen otros
de muy baja densidad romera, como Oskotz y Muskitz (Imotz).

El nimero absoluto de asistentes es muy aleatorio, y varia de ano en ano.

cién de cada uno de éstos en la concurrencia total. Quizds esté un tanto infravalorada la

articipacion de los valles del ambito mds alejados del santuario, puesto que casi la mitad de
Es encuestas (94) se realizaron durante la comida, cuando la mayor parte de los romeros de
esa procedencia ya hablan abandonado el espacio festivo. Véase al respecto la nota 136.
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Santuarios y ermitas
de dmbito comarcal

27 —Trinidad de Erga

50.-Santa Lucia de Aranotz
56.-SAN URBANO DE GASKUE
74.~Santo Cristo de Burdindogi
86.—Trimdad de Arre

91.—Ntra. Sra. de Oskia

Poblaciones de origen de los asistentes
a la romeria de San Urbano de Gaskue

4.~Azkarate
5.—Betelu
6.—Azpirotz
7. ~Frrazkin

8 —Aldatz
11.—Hiriberri
12.-Zuhatzu
13 ~ltxaso

14 —Beramendt
15.-Udabe
16.~Irurtzun
17.=Sald1as
18.—Beintza
19.—Labaien
20.~Urrotz
2101tz

22 -Orokieta
23.—Gartzaron
24 —Ewxaleku
25-Oskotz
26.—Zarrantz
29.—Aginaga
30.-Muskitz
31.—Larunbe
32.—Saratsa
33.-Becorburu
34, —Nuin
35.-Beuntza
36.—Beratsain
37.~Eritze
38.-Ziganda
39.—Arostegl
40.-Eguarats
41.-Markalain
42 -Usi

43 —Beltzuntze
43 b.—Nabatz
44.—Ollakarizketa
45.-Untzu
46.-Oreitza

47 —Elkarte

48 ~Berriogoiti
49 —Eltzaburu

(53]

51.-Lizaso
52.-Urritzola
53.-Gerendiain
54 —Gelbentzu
55.—Gaskue

57 —Latasa
58.-Erripa
59.~Ziaurritz
60.—Anotzibar
61.—Burutain
62.-Ostitz
63.—Anotz
65.—Baranain
66.~Pamplona/Irunea
67.—Burlada
71.=Olague

72 —Arizkun

Poblaciones del pretérito
ambito romero

1.-Tolosa
3.—Leitza
9.—Uharte-Arakil
28.~Aizkorbe
69.~Lantz
70.~Aritzu
75.~Egozkue
76 ~Iragi
77.-Eugi
78.—Urtasun
79.~Etulain
80.—Leranotz
81.—Etsain
82.—Sarasibar
83 ~Zandio
84.-Otsakain
85.-Olabe
88.~Zilbeti
89.~Zubiri
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Predominan los adultos entre 35 y 44 anos, casados,
que acuden a San Urbano con sus hijos (1987)

La tendencia general, una vez superado el periodo de decadencia de esta
romeria, es la de un progresivo aumento de la concurrencia, al menos a partir
de 1983. Pero circunstancias muy variables, como el estado atmosférico o la
ubicacién temporal de la siega de la hierba, determinan el mayor o menor
nimero de romeros para cada afio concreto. Si en 1987, con un tiempo
incierto, asistieron alrededor de 1.125 personas el afo anterior, con un dia
caluroso y despejado, la romeria atrajo a mas de 1.600 '*.

Por sexos, predominan los hombres (56%) sobre las mujeres (44%). La
hegemonia masculina se observa tanto para los de origen mas alejado como
para los de las inmediaciones. Esta inferior representacién femenma habi-
wwal en cualquier romeria, se corresponde con la menor presencia cuantitati-
va de la mujer en el ambito rural, asi como con su participacién subordinada
en la sociabilidad extradoméstica. La mujer de este ambito estd ligada al
hogar por muluples e ineludibles responsabilidades, tanto domésticas como
productivas, entre las cuales no es la menor el cuidado del ganado. Algunas
mujeres de Gaskue han acudido a la romeria en contadas ocasiones, puesto
que este dia estan atareadas atendiendo a los invitados en casa.

128.  La primera cifra se ha obtenido mediante extrapolacién al universo de los datos de
la muestra, a partir del porcentaje y cifra de asistentes a misa. La segunda corresponde a una
estimacidn efectuada por el capellan del santuario.
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El tipo de acompafamiento mis frecuente es el de matrimonio o matrimonios con hijos
(1987).

DISTRIBUCION POR EDADES DE LOS PARTICIPANTES EN LA
ROMERIA DE SAN URBANO DE GASKUE (1987)

Muestra de asistentes

Edades
Numero %
0-14 22 11,0
15-24 48 24,0
25-34 32 16,0
35-44 45 22,5
45-54 11 5,5
55-64 18 9,0
65 y mas 24 12,0
TOTAL 200 100,0

Miés de la mitad de los romeros (53%) son adultos maduros, con un
mayor peso del estrato comprendido entre los 35 y 44 afios, personas casadas
que acuden a San Urbano preferentemente a pasar un dia de campo con sus
hijos ya crecidos, en tanto que las obligaciones familiares limitan las relacio-
nes sociales de los del estrato inferior. Es llamativa la escasa participacién de
personas entre 45 y 54 afios. Es preciso recordar que esta generacion experi-
mentd el proceso de industrializacién —urbanizacién de Navarra, con sus
correlatos de ruptura con la sociedad tradicional y secularizacién.

Sin embargo son muy numerosos los jévenes, cuyo nimero se incre-
mentaria al anadirle el de aquellas personas entre 25 y 29 afios cuyos estilos
de vida pueden considerarse sociolégicamente como )uvemles El resto son
ninos o personas de tercera edad, estrato este ultimo que més participa de la
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faceta devocional de la romeria. En definitiva, el perfil descrito es una
sintesis de la piraimide de edades del ambito romero, con un acusado grado
de envejecimiento, y de la participacién juvenil caracteristica de todo aconte-
cimiento ladico.

El porcentaje global de euskeldunes y cuasi-euskeldunes entre los asis-
tentes asciende al 47%. Esta tasa es inferior entre los romeros que la
correspondiente de vascofonos de la comarca y del dmbito de San Urbano
debidoala pecuhar estratificacién por municipios de origen de aquellos, con
participacion mayorxtarla de los cuasi-castellan6fonos de Odieta y Xula-
pain/Juslapena, asi como de los oriundos residentes en el Area Metropolita-
na de Pamplona, muchos de cuyos hijos son monolingties castellanoparlan-
tes. También depende de la variable edad, puesto que la participacion de los
estratos mds netamente euskeldunes, las personas de 55 y mas anos, es
inferior a su peso en la poblacién del ambito romero.

Sin embargo, esta presencia de lo vascéfono se distribuye muy des-
igualmente a lo largo de las diferentes secuencias festivas: ampliamente
mayoritaria a primera hora, va decreciendo progresivamente hasta la altima
misa en castellano, para decaer bajo minimos durante la comida y la sobre-
mesa. Pero la intensa funcién comunicativa de las conversaciones entre las
primeras misas se desarrolla preferentemente en euskera, al igual que los
actos litdrgicos y sacramentales. Por otro lado, se observa una estrecha
asoclacién entre vascofonia y concurrencia a San Urbano ya que los rome-
ros de la zona occidental de los Valles proceden mayoritariamente de los
pueblos mas euskeldunes de cada municipio. En cuanto al propio valle de
Odieta y al de Xulapain/Juslapena, la romeria constituye una de las escasas -
ocasiones del ciclo anual para que los sujetos bilingtes utilicen publicamente
su 1dioma materno.

El tipo de acompafamiento mds frecuente es el de matrimonios, o
matrimonios con hijos (60%). El resto corresponde a partes iguales a la
cuadrilla juvenil mixta y a cuadrilla masculina, tipo este Gltimo que se da
preferentemente entre hombres de 40 a 60 afios.

La fidelidad a esta romeria se asocia, légicamente, con la edad. La mayor
parte de los romeros (56%) hace 15 o mds anios que acuden a San Urbano.
Son muchos menos (11%), los que llevan acudiendo entre 5 y 14 afnos;
recuérdese el grado de postracion de la romeria durante ese periodo. Por
dltimo, un buen porcentaje (33%) hace 4 afios o menos que asisten, siendo
éste de 1987 el primero para muchos de ellos. Légicamente, este ultimo
colectivo estd integrado, sobre todo, por ninos y por residentes en areas
extracomarcales.

Esta fidelidad se ve reforzada por la asiduidad, puesto que la mayoria
acude todos los afos. También por la exclusividad, ya que salvo los residen-
tes en Pamylona/lrunea y su Area Metropolitana, muy pocos asisten a otras
romerias

Hoy, como antafio, la de Gaskue es la via de acceso por la que optan la
inmensa mayoria de los romeros, mis del 80%. El resto corresponde casi

129. Muchos de estos romeros pamplonicas acuden también a la de Santa Felicia, en
Labiano. Cuando esta romeria, celebrada el domingo posterior al Corpus Christi, coincide
con la de San Urbano tal concurrencia resta asistencia del drea metropolitana a Gaskue.
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totalmente al camino de Ziaurritz, quedando un pequefio porcentaje para
Usi. Con la generalizacién del vehiculo privado, Gaskue sustrae afluencia a
las otras vias de acceso, utilizadas practicamente en exclusiva por los vecinos
de los pueblos citados. Por Ziaurritz, al igual que por Usi, se sube andando.
Por Gaskue en coche hasta el aparcamiento, aunque algunos estacionan su
vehiculo en el pueblo "*°. Otros coches acceden hasta el propio espacio
festivo, bien a primera hora o al término de los oficios religiosos, cuando
desaparece el control de la Policia Foral.

3.2.3.  Los actos matinales

La religiosidad perdura como caracteristica definitoria de la romeria de
San Urbano. Cada hora, a partir de las 9 y hasta las 12, se celebra una misa en
euskera. La quinta de ellas es en castellano. A primera hora llegan los
romeros de puntos mds alejados: Araitz, Larraun, Irurtzun, Imotz, las dos
Basaburua, etc. Estos, una vez cumphmentadas las practicas rehglosas des-
ayunan o simplemente toman unos vinos en el bar y emprenden el regreso
hacia sus pueblos de origen, haciendo un alto para comer en algin restauran-
te del camino. Los de Alkotz, Iraitzoz (Ultzama) y Olabe (Olaibar) son los
mds frecuentados. También asisten a las primeras misas los vecinos de
Gaskue y de Usi, que después regresan al pueblo para comer con sus
invitados, con la unica excepcidn del grupo que atiende el bar. En cambio,
las restantes gentes de Odieta se reservan para la luma de las misas, por ser
la Gnica que se oficia en castellano.

El nimero de asistentes a las misas va aumentando a medida que progresa
la manana, para culminar con la misa mayor y descender de nuevo en la
aleima: 50, 75, 200, 375 y 250 asistentes, respectivamente. Este dia asiste a
misa un total de 950 romeros, el 85% de los mismos. Sin duda influye una
variable ajena a la propia romeria, como es la de cumplir con el precepto
clommlcal También son muy numerosas las confesiones y comuniones. La
practica totalidad de las primeras, en un 85 6 90%, se realizan en euskera. A
medida que finaliza cada una de las mlsas los romeros que han asistido a la
misma salen al exterior de la ermita '

Ademas del capelldn, son varios los sacerdotes que se encargan de los
servicios religiosos, habitualmente euskeldunes . El antiguo ermitano, Ig-
nacio Astiasaran, actia de monaguillo y avisa del comienzo de cada misa
tocando la campamlla en el exterior, en torno a la ermita.

Son también muchos los romeros que encargan una o varias misas, en
torno al 16,8%. Las cantidades recaudadas por este concepto se entregarin

130.  Alas10h. 30 m., cuando ain no se habfa intensificado el aflujo de romeros, habia 7
coches aparcados en la plaza de Gaskue, otros 48 en el aparcamiento del término de
Kortalondo y 5 mas en la propia campa. Sin duda llegarian muchos mis a lo largo del dia.

131, A'las 12 h. habia 375 personas en misa y 400 més en el exterior.

132. En1987:José M." Aleman Zabalerta, de ]Z,CI[LQ rofesor de euskera de la Escuela de
Idiomas de Pamplona; José M." Azpiroz, también de Eeiua traductor de euskera de la
Catedral de Pamplona/Irufiea. Otros afnos ha acudido algin PP. Sacramentino. En 1983, los
sacerdotes celebrantes fueron: el ya citado canénigo Jose M.* Azpiroz; Martin Azpiroz, del
Seminario Diocesano; Jests Arraiza; Fermin Barberena, de la parroquia del Corpus Christ,
de Pamplona/Irunea. 'Ademas, y cada uno de estos anos, el respectivo capelln.
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Misa mayor, con asistencia del grupo de danzas de Ultzama (1987).

en Colecturia Diocesana. Al final de cada misa se da a besar la reliquia de San
" Urbano.

MISAS ENCARGADAS EN SAN URBANO DE GASKUE

Nam. de Nuam. de Cantidad
Ano personas misas recaudada (pts)
1981 - - 30.000
1982 - 200 40.000
1983 228 257 51.400
1984 115 131 39.000
1985 174 192 57.600
1986 214 255 76.500
1987 189 223 66.900
1988 - 210 88.400
1989 - 242 121.000

FUENTES: Para 1981-1982, informantes; 1983-1989: Cuaderno de misas de San Urbano.

Para la mayor parte de los asistentes, la campa de San Urbano es ante
todo un lugar de reencuentro, por lo que en la misma se organizan numero-
sos corros de personas que intercambian saludos y charlan amigablemente.
Después, la mayor parte de los contertulios celebran su encuentro bebiendo
juntos en el bar instalado al efecto. Aparte de estas efusiones espontaneas, el
nico acto profano programado es la actuacién de un grupo de danzas
vascas, el de? vecino valle de Ultzama.

Algunas cuadrillas de jovenes y grupos familiares o del pueblo comien-
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Encuentros interpersonales en la campa durante las misas (1987).

zan a preparar su comida en el propio espacio festivo. Se cocina con lena del
comun, en hogueras dispersas por la campa.

3.2.4. Vendedores y bar

El namero de vendedores ha descendido globalmente. Una vez des-
aparecido el mercadillo de productos artesanales, tan s6lo quedan las choche-
ras, cuya clientela estd mas que garantizada, puesto que es costumbre ad-
quirir algunas chucherias para llevar de regreso a casa. Sin embargo, el
nimero de vendedores crece de nuevo, a la par que la concurrencia a la
romeria. Si en 1983 tan sélo hubo tres puestos de venta, en 1986 ya eran
cuatro, y nueve en 1987, atendidos por catorce personas . Casi todos éstos
se dedicaban a la venta de chucherias: caramefos, garrapifadas, juguetes...
salvo uno a la artesania varia (bolsos, cucharas, bisuteria).

Los vendedores ambulantes proceden de Pamplona/Irunea y de Tafalla,
y recorren numerosas romerias navarras. Dos de ellos son veteranos en San
Urbano, otro mds acude desde 1982 y el resto es mds reciente aqui .

133. No obstante, esta cifra es muy aleatoria y depende de factores tales como la
coincidencia de la romeria de San Urbano con otras fiestas de relieve. Asi por ejemplo en 1989,
al celebrarse este mismo dia la popular romeria de Santa Felicia de Labiano, la mas concurrida
de la Cuenca de Pamplona, tan sélo acudieron a Gaskue cuatro vendedores: tres chocheras y
una heladeria ambulante de Tafalla.

134.  La mds veterana es Ramona Beorlegui, de 85 anos, que acude anualmente a San
Urbano desde 1917, afio en que acompafié por primera vez a su madre. Ademas de ella acudia
su hermana Juana, recientemente fallecida. Otro de los vendedores no falta a la cita romera
desde 1943. Entre los mis recientes se cuenta la familia tafallesa de «Los Piltras», tradicional-
mente vinculada a esta actividad.
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Preparacién de la comida: grupos familiares (1983) y calderete colectivo de Ziaurrirz (1987).
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Actualmente no abonan cantidad alguna al Ayuntamiento de Odieta, como
sucedio en el pasado.

Estos tltimos anos se instala un Unico bar, en una dependencia del
santuario que se utilizé como cuadra y local donde almacenar los tableros
para los puestos de las chocheras . Lo han venido atendiendo un grupo de
ocho jévenes de Gaskue. A partir de su fundacién, y hasta 1987, la Sociedad
Argain se encargd de regentar el bar de la romeria, destinando el beneficio
obtenido a costear sus propias actividades. En 1988 se hizo cargo del bar un
grupo de jovenes pamplonicas pertenecientes a los clubs de tiempo libre que
frecuentan San Urbano. En 1989 ha asumido el relevo el grupo juvenil
promotor del Odietako Eguna.

3.2.5. Comida y sobremesa

Son los romeros procedentes de Odieta y su entorno quienes se quedan a
comer en la campa . Este contingente lo integran 328 personas, estructura-
das en 21 grupos comensalisticos, un 29% de quienes a lo largo de la manana
han pasado por San Urbano. Predominan los grupos familiares y de matri-
monios amigos, pero también hay algunas cuadrillas juveniles, 13 y 7 respec-
tivamente. Estas Ultimas, dados los escasos efectivos demogrificos de los

Aspecto comercial de la fiesta: las chocheras (1987).

135.  Hasta 1983, un particular de Gaskue instalaba otro bar mds en la campa.

136. Delos 94 comensales encuestados, el 34% procedia de Odieta. Xulapain/Juslapena
y Atetz aportaban, respectivamente, el 19,0% y 7,5%, y Ultzama otro 8,5%. De Pamplo-
na/Irunea y su A.M. procedia otro 19,0%. El 12% restante corresponde a romeros residentes
fuera del dmbito de San Urbano.
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pueblos de origen de los romeros, asocian a jévenes de varios pueblos,
fenémeno especialmente acusado entre los de Xulapain/Juslapena.

Por altimo, el mds numeroso de los grupos es el que convoca en torno a
la mesa a 65 vecinos de Ziaurritz, la practica totalidad del censo de este
concejo, que también organiza otra comida popular durante sus fiestas
patronales. Este colectivo es el unico que utiliza mesa y bancos, singulari-
zandose también por su mend: un calderete 7. Erripa es el segundo de los
pueblos que organiza un dgape vecinal '**. El denominador coman del men
de los restantes grupos son las costillas de cordero, tradicionales en esta zona
ganadera.

El grupo de Ziaurritz trae consigo un acordeonista que, junto con algiin
otro espontaneo, ha amenizado el espacio festivo al término de las misas "’
Pero el climax propicio no se alcanza hasta la sobremesa. Al son del instru-
mento se cantan jotas y se baila, tanto al suelto como al agarrado. El capellin
difunde msica festiva a través de un equipo de megafonia. Los mas piadosos
de entre los romeros efectian una breve visita al interior de la ermita.

3.2.6. Fin de fiesta

Pero la cotidiana tarea del ordeno reclama a los ganaderos . El ritmo de
la cotidianeidad se sobrepone a las pulsiones festivas, e impone un regreso
mis temprano de lo habitual en otras épocas. A las 19 h. emprenden el
retorno los mds rezagados, sin que estos caminos de retorno, a excepcion del
de Ziaurritz, participen del tono biquico de antano.

Los hombres de Gaskue y sus invitados apuran el resto de la jornada en
la sociedad, jugando al mus o bebiendo, hasta que llega la hora en que
aquéllos se despiden.

El dnico acto festivo inducido por la romeria es el baile, que tuvo lugar
hasta el pasado anio en Ziaurritz. Se celebraba en la casa cural o posada al son
del acordedn. Ademds de los jévenes de Ziaurritz, acudian matrimonios de
este mismo pueblo y gentes de Gaskue y de otros nécleos préoximos. Pero la
concurrencia, de todas formas, era escasa y, de comin acuerdo con sus
convecinos de Gaskue, en 1989 se ha decidido trasladarlo a la plaza de este
tltimo pueblo.

4. ODIETAKO EGUNA

Al igual que otros muchos valles de Navarra, el de Odieta ha establecido
recientemente una jornada festiva que sirva de encuentro y reafirmacion de
la comin identidad de sus moradores. El lugar elegido para su celebracién
no podia ser otro que la ermita de San Urbano, tnico simbolo de identidad
comunitaria potencialmente inclusivo del conjunto del ambito municipal.

137.  El ment de este grupo constaba, en 1987 de: torulla de patatas, ajoarriero, costillas
asadas, postre y café completo.

138. La comida es costeada «a escote» entre todos los participantes.

139. Antes de Arantza (Aranaz) y ahora de Uhuarte.

140. Esta labor interrumpe a intervalos todas las fiestas de la comarca, incluso el
popular carnaval de Lantz.
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El Odietako Eguna se celebrd, por vez primera, un dia del mes de
octubre de 1987. Al ano sigulente se eligié como fecha la del domingo mas
inmediato a la festvidad de Santiago —25 de julio— que tiende a estabilizarse
para celebraciones sucesivas. La organizacién corre a cargo de un grupo de
jovenes del valle, apoyados activamente por la alcaldesa de Odieta y por el
capellin de San Urbano. En cada pueblo, uno de aquéllos se encarga de
promover las 1 1nscr1pc1ones a la comida popular y de gestionar su cobro.
Asimismo, el grupo de j6venes de cada pueblo desempena una de las tareas a
realizar: servir la comida, preparar las mesas y enseres, etc.

Tras la misa, el ayuntamiento ofrece un lunch a todos los participantes,
entre los que se cuentan numerosos oriundos del valle que residen fuera del
mismo. El acto central de la jornada festiva es la comida popular, que en
1988 congregd en torno a la mesa a 240 comensales de todos los pueblos de
Odieta, con la Gnica excepcidn de Ostitz. El dgape se realiza en el interior de
la ermita, cubriéndose previamente el altar de ésta con un toldo de material
plastificado. La base del ment es un calderete, preparado por un vecino de
Erripa. Tras la comida sigue una larga sobremesa, amenizada por acordedn.

A media tarde, los asistentes a esta celebracion bajan a Gaskue, donde se
reparte una merienda a base de chistorra, panceta asada, pan y vino. Desde
un improvisado kiosko, un conjunto musical se encarga de animar el fin de
fiesta, prolongandose el baile hasta altas horas de la madrugada.

Durante la segunda edicién del Odietako Eguna se tributé un emotivo
homenaje a Ramona Beorlegui, la popular chochera que durante mis de
setenta anos ha frecuentado la romeria de San Urbano. Tras sendos discur-
sos, en euskera y castellano, expresando la vinculacién de la vendedora con
la memoria colectiva del valle y de su romeria, se le hizo entrega de diversos

Comensalidad vecinal en la romeria. El grupo de Ziaurritz (1987).
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obsequios, entre ellos una bandeja de cristal con la inscripcién: «El Valle de
Odieta le rinde homenaje a Ramona (porque se lo merece)».

5. ANALISIS Y CONCLUSIONES

Hasta aqui se han expuesto los datos obtenidos acerca de la festividad de
San Urbano, mediante observacién participante, entrevistas, estudio histéri-
co documental y otras técnicas auxiliares. La fase ulterior del proceso
investigador debe culminar interpretando lo observado. Sin embargo ambas
fases no son compartimentos estancos. Al describir se han apuntado pro-
puestas analiticas, que ahora se van a desarrollar, recurriéndose asimismo a
nuevos datos cuando el discurso analitico asi lo requiera.

Procederemos, en primer lugar, al anélisis de cada uno de los aspectos
formales de la romeria y del santuario: practcas devocionales, litdrgicas y
curativas, aspectos ludicos o de sociabilidad (conversacién, baile, comensali-
dad) y ritualizacién del orden social implicito en algunos de ellos. Para
concluir explicitando las estrategias simbdlicas de la fiesta: expresion y
reproduccién de identidades colectivas, y su relacién con las precitadas
practicas concretas. Previa o paralelamente, se explicitardn las hipétesis y
conceptos que informan el andlisis. Las conclusiones finales ofrecen una
sintesis de los complejos niveles de significacién inherentes al ritual festivo
objeto de estudio.

5.1. Las practicas concretas y sus significados

5.1.1. Devocion, liturgia y religiosidad popular

Los lugares eclesiales actian como centros de encuentro, de ordenamien-
to de la vida comunal "*'. La parroquia es el centro del espacio sagrado de la
comunidad local, estructurada en tanto que unidad basica de fieles dirigida
por la jerarquia eclesidstica. La ermita, lejos de este centro y situada en la
periferia del territorio comunitario, es el polo alternativo del universo sagra-
do opular representa una rellglos1dad no Institucional ni jerarquizada, de
perfles migico-supersticiosos, que suscita la desconfianza de la autoridad
eclesidstica. Pero una vez al ano, el dia de su festividad, la ermita congrega a
la comunidad, que acude a ella en romeria. Lejos de su pueblo y de su
ordenacién jerirquica, eclesiastica y secular, el grupo entra en contacto
directo con la presencia sacral, con el santo protector y sanador, accesible sin
mediacién del sacerdote, intermediario indispensable en la mas compleja
religiosidad litGrgica representada por el templo parroquial.

La religiosidad oficial reconduciri los aspectos populares del santuario
instaurando un culto semejante al de la iglesia parroquial, canalizando asi las
expresiones devocionales espontaneas del lugar de culto popular hacia otras
mas formalizadas. La ermita desempena el dia de su festividad algunas
funciones de la parroquia: misa, confesién, comunién... Esta actuacion

141.  Acerca de la relevancia de los lugares eclesidsticos, su tlE/ologlayfunmones véase el
estudio de Jesus ARPAL: La sociedad tradicional en el Pais Vasco (El estamento de los
bidalgos en Guipiizcoa). L. Haranburu. San Sebastidn, pp. 73-142.
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formalizadora causara la progresiva pérdida de autonomia de los santuarios
mas relevantes, aunque ésta se conservard mejor en las pequenas ermitas '*%.

La Iglesia parece haber renunciado a las expresiones populares de la
religiosidad, y en particular a las pricticas terapéuticas que implican una
relacién sin intermediario entre creyente y ser sobrenatural, para especiali-
zarse .en un mensaje teoldgico y en actos que dependen del sacerdote,
intermediario jerarquico entre los hombres y lo sobrenatural '*. La religién
canénica prescinde de gestos magicos, de creencias supersticiosas propias de
la religiosidad popular, que escapan a su control institucional, o bien trata de
reorientarlas mediante una adecuada accién pastoral '**. También se pro-
mueven las practicas litirgicas y sacramentales, por definicién formalizadas
y publicas, en detrimento de los actos devocionales, relativamente informa-
les y privados ', En definitiva, la religiosidad eclesial enfatiza el conjunto de
doctrina y practicas orientadas a la liberacion de la culpa y a la obtencién de
gracia, en tanto que la religiosidad popularse estructura en torno a las
necesidades del grupo (ciclo agrario)o del individuo (sanacion).

En San Urbano, este proceso se halla pricticamente consumado. El
santuario no goza de autonomia, dependiengo organicamente de la parro-
quia de Gaskue. Pero ademas, todas las expresiones devocionales y terapéu-
ticas de la creencia en el poder intercesor cf)e San Urbano estan mediatizadas
y expresadas a través de cauces religiosamente ortodoxos. Tan sélo la utiliza-
cién de la imagen de San Urbano en el ambito doméstico escapa a este
proceso formalizador. Pero, precisamente por su escasa conexion con la
ermita y su festividad queda fuera de nuestro objeto de analisis.

Los aspectos organizativos de la vida del santuario constituyen una clara
expresion de esta intencién formalizadora. La primacia jerarquica sobre la
ermita de San Urbano corresponde al parroco cﬁ)e Gaskue, quien se encarga
de gestionar su economia, formular los derechos y obligaciones del ermita-
no, dirigir los oficios religiosos, etc. La parroquia se define como el lugar
evidente y estable de encuadramiento eclesial, integrando en su estructura la
efimera y mas polisémica festividad del santuario. La reciente designacién
como capellan del titular de otras parroquias obedece a motivos circunstan-
ciales. La actuacidon de éste, acorde con las orientaciones pastorales post-
conciliares, propicia las funciones sociales del santuario, utilizado como

142.  Un analisis modélico de este proceso es el que efectua, en una perspectiva diacréni-
ca Marie-Héléne FROESCHLE—CHO?’ARD: La religion populaire en Provence Ovientale
an XVIII® siecle. Editions Beauchesne. Paris, 1980.

143. Cfr. RODRIGUEZ BECERRA, S.: «La curacién milagrosa. Ensenanzas de los
Exvotos de Andalucia», en Ethnica, nim. 18 (1982), p. 131. También PRAT, J.: «El Ex-voto.
Un modelo de religiosidad popular en una comarca ge Catalufia», en Ethnica, nam. 4 (1972),
pp- 135-181. Asimismo REMY, J., SERVAIS, E. y HIERNAUX, |.: «Formes liturgiques et
symboliques soctales», en Soczal Compass, XXI1 (1975/2), pg. 175-192.

144. Cfr. GARCIA GARCIA, J.L.: «El contexto de la religiosidad popular», en
ALVAREZ SANTALO, C.,, BUXO, M.]. y RODRIGUEZ BECERRA, S. (coords.): La
religiosidad popular. 1. Antropologia ¢ Historia. Anthropos. Barcelona, 1989, pp. 19-29. La
religiosidad popular es un sector de la vida religiosa reﬁ’ativamente y a veces opuesto a la
jerariuia eclesiastica. Pero también las expresiones cultuales litﬁrgicas(rueden convertirse en
populares, sobre todo cuando el transcurso del tiempo les ha anadido el marchamo de la
tradicién, por lo que el limite entre ambas es impreciso (Clr. Francois-André ISAMBERT: Le
sens du sacré. Féte et religion populaire. Les Editions de Minuit. Paris, 1982, p. 14).

145. Acerca de la ﬁistincic’)n entre ritual y devocién, véase STARK, lj{;) y GLOCH,
C.Y.: «Dimensiones de la adhesién religiosa», en VV.AA: Sociologia de la religion. Fondo de
Cultura Econémica. México, 1980, pp. 228-235.
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equipamiento recreativo por asociaciones juveniles de inspiraciéon confesio-
nal.

Una practica religiosa institucionalizada es la novena, mediante la que la
autoridad pastoral codifica en términos textuales, redactados por un clérigo
y aprobados por la jerarquia diocesana, las expresiones de devocion popular
asi formalizadas de acuerdo a la ortodoxia '*. La novena es una expresion de
la religiosidad devocional, es decir de un tpo de comportamiento religioso
no tradicional y que, por lo tanto, no forma parte del universo simbdélico del
grupo social considerado, sino que es privativo de algunos de los miembros
de 12 colectividad. No obstante, se trata de una devocién popularizada, en
cuanto ha sido difundida y propagada en el seno de aquélla. Es de caracter
eminentemente utilitario e individualista '*. En definitiva, toda novena y en
concreto ésta de San Urbano, es una férmula estandardizada por su conteni-
do, ritual en cuanto se dirige a la divinidad y al propio tiemgo un credo
explicitamente expresado en su «oracién para todos los dias» '“*. Individual
por su practica, pero social en cuanto formalizada ya que su discurso esta
canénicamente definido por la Iglesia '*.

La concesién de cuarenta dias de indulgencia por cada uno de novena a
quien realice ésta, reforzara su utilizacién como instrumento de eficacia
incontestable para garantizar la benevolencia de San Urbano "°. La novena
se desvincula de los aspectos devocionales del propio santuario, en cuanto
que su eficacia ritual no implica una prictica presencial en el mismo, sino
ante una imagen cualquiera de San Urbano, e incluso esto «si pudiere ser».

El devoto se dirige al santo suplicando su intercesién para que Dios le
otorgue determinados favores. Todos ellos se reducen a la dptima insercion
del devoto en la estructura eclesial. Ademas, el novenario utiliza la figura de
San Urbano para legitimar la disposicién de «que no pudieran venderse las

heredades de la Iglesia», suplicindole «la gracia de guardar y cumplir lo que

en esta parte me toca» °'. Situada en su contexto original, esta frase alude a la

presunta prohibicidn dictada por Urbano de que las donaciones efectuadas a
la Iglesia por los fieles fuesen vendidas para socorrer a los menesterosos,

146. Cfr. PINUEL Y RAIGADA, J.L.: «Un anilisis de contenido de devociones
populares», en Revista Espanola de Investigaciones Sociolégicas, nim. 3 (1978), pp. 135-169.
Mediante el texto de la novena, la autoridaffgpastoral vigila y encauza la devocion popular, de
modo que siempre concuerde con el Dogma y con el magisterio eclesidstico. Una vez
institucionalizado, el texto de la novena se convierte en instrumento eficaz para garantizar la
bendevolencia del santo, y la devocién popular dejard de expresarse en acf)elante por otros
medios.

147.  Pedro CASTON BOYER propone una tipologia de expresiones religiosas en «La
religiosidad tradicional en Andalucia. Una aproximacion sociolégica», en VV.AA.: La reli-
gion en Andalucia (Aproximacion a la religiosidad popular). Biblioteca de la Cultura Andalu-
za. Sevilla, 1985, pp. 97-129.

148.  Devoto Novenario..., op. cit., pp. 6-7.

149.  El novenario de San Urbano (i)e Gaskue corresponde al tipo ideal de oracién
formulado por Marcel MAUSS: «La oracidn», en Lo sagrado y lo pro/f;no. Obras I. Barral
Editores. Barcelona, 1970, pp. 93-142.

150. La indulgencia implica la remisién de la pena temporal imputable a los pecados.
Acerca de la concesion del beneficio de indulgencia a santuarios véase MARINO FERRO,
X.R.:Las romerias/peregrinaciones y sus simbolos. Ediciéns Xerais de Galicia. Madrid, 1987,

. 144-146.
PP 151.  Dewvoto novenario..., op. cit., p. 10. La prohibicién dictada por Urbano en CROIS-
SET, J., op. cit., p. 615.

472 [66]



ROMERIA DE SAN URBANO DE GASKUE

debiendo emplearse tan s6lo sus rentas para subvenir a las necesidades del
clero y de los pobres. Pero adquiere un significado muy diferente en el
contexto juridico-politico de la edicién del Novenario, fechado en 1884.
Durante este periodo finisecular contintia la desamortizacién de bienes
eclesiasticos, si bien ralentizada a partir de los primeros anos de la Restaura-
cién 2. Ninguno de sus epigrafes, salvo los «Gozos» finales a modo de
corolario de %a novena propiamente dicha, cita la intercesion terapéutica de
San Urbano, enfatizando en cambio la incardinacién de los propdsitos
individuales en los de la Iglesia.

El novenario, al igual que otras expresiones rituales de la religiosidad
popular, es una instancia de integracién social. Pero, como la propia religion
de la que forma parte, puede reflejar las tensiones de la integracion y del
conflicto social. Clara Gallini ha evidenciado c6mo los novenarios colectivos
de Cerdena implican la creacién efimera y recurrente de un antimundo,
caracterizado por la alteridad y la transgresién de los valores de la vida
cotidiana, por quienes lo realizan cohabitando en las dependencias del
propio santuario '”. Algo de esto hubo en novenarios de santuarios de
nuestro ambito cultural, sin que alcanzasen el nivel de significacién de sus
homologos sardos, pero la ermita de San Urbano no ha sido escenario de este

tipo de practicas.

No obstante, tanto el novenario como otras expresiones religiosas insti-
tucionalizadas (veneracién de las reliquias), carecen de apoyo manifiesto por
parte de la autoridad pastoral. Esta subraya las practicas litdrgicas y sacra-
mentales de la festividad: misas celebradas y encargadas, confesién, comu-
nién... El novenario, prictica religiosa individual, vehicula una instituciona-
lizacién débil, mas netamente expresada por la liturgia colectiva.

Mediante la asistencia a alguna de las misas sucesivas, asi como a la
confesiéon y comunién sacramentales, se estructura una recuperacion para el
culto oficial de las motivaciones encuadradas en la religiosidad popular, en
los méviles que conducen hasta la ermita de San Urbano a muchos rome-
ros "**. Sin embargo, la forma especifica de contacto con lo sagrado en esta
romeria no es la participacidn litirgica, sino el contacto directo besando el
relicario de San Urbano . De nuevo la insercion de esta practica individual
en un acto litirgico, al final de la misa, expresa la institucionalizacién de los
aspectos taumaturgicos.

Otra forma de invocar el poder curativo de lo sagrado es el canto de la
«Letrilla a San Urbano», interpretado por los romeros durante la celebracién

152. Cfr. MUTILOA POZA, ].M.*: La desamortizacion eclesidstica en Navarra. Edi-
ciones Universidad de Navarra. Pamplona, 1972, pp. 553-561.

153. Cfr. GALLINL, Cl.: I{ consumo del sacro. Feste lunghe di Sardegna. Ed. Laterza,
Bari, 1971. Transgresién controlada, puesto que las normas sexuales, por ejemplo, permane-
cen intactas. Pero ritmos temporales, intercambio, roles femeninos y alimentacion experimen-
tan el impacto de este tiempo de efervescencia. La intensa convivencia materializa la cohesién
de la comunidad local como grupo de pertenencia, actuando como un bastién de resistencia a
la pérdida de identdad cultural del grupo que implica la modernizacién.

154, Véase el andlisis efectuado a este respecto, para las romerias portuguesas, por
Pierre SANCHIS: Arraial: festa de um povo. As romarias portuguesas. I?ublicagoes Dom
Quixote. Lisboa, 1983, pp. 98-108.

155. Resulta de interés al respecto la consulta del ya citado trabajo de Xosé Ramén
MARINO FERRO: Las romerias/peregrinaciones y sus simbolos, pp. 169-190 y 219-258.
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Besando la reliquia de San Urbano, tras la misa (1983).

de la misa. En todo caso, el texto de las estrofas de esta Letrilla, redactado en
1955 y perteneciente a una época mas reciente que los Gozos y el Nowvenario,
remite a la religiosidad tradicional, evocando la leyenda piadosa de la apari-
cion de San Urbano. Asimismo a la religiosidad devocional, por su utilitaria
invocacién a San Urbano en tanto que sanador. Inscrito en un acto litdrgico
oficial como la misa, el canto de la Letrilla es muy ajeno a la frialdad,
jerarquizacién e individualismo caracteristicos de un acto litdrgico oficial.
Evidentemente, responde a una orientacién pastoral muy ajena a la que
inspird las pricticas devocionales, de origen finisecular, anteriormente des-
critas.

El ofrecimiento de misas, genera]mente por la intencién de los difuntos o
bien de la propia salvacién y curacion, implica una capitalizacién a largo
plazo, una prevision ajena a la mentalidad popular. Este indicador expresa
también la recuperacién de las romerias por parte de las instancias organiza-
uvas de la Iglesia. Actualmente, la recaudacién de las misas encargadas en
esta ermita se entrega en el Arzoblspado para ser celebradas por Colecturia
Diocesana. De esta forma, su virtual eficacia se desvincula del santuario de
Gaskue, donde anteriormente eran oficiadas.

Las visitas rituales a San Urbano, es decir las procesiones de rogativas del
15y 24 de mayo, constituyen un exponente adictonal del esfuerzo eclesiasti-
co institucional por encuadrar las experiencias de religiosidad tradicional

_expresadas en torno al santuario. La comiuva proces1onal presidida por las
cruces parroquiales de los pueblos e integrada por las feligresias d15c1pFnadas
por sus respectivos curas, expresa el desideratum de inscribir la romeria
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entre las manifestaciones ceremoniales habituales en la vida parroquial. De
esta forma se integrarian las motivaciones individuales del romeraje terapéu-
tico, de raiz irracional o panica, en la religion institucional ***. La concesién
de indulgencia plenaria persigue una finalidad de institucionalizar a un nivel
superior al parroquial, exhortando a visitar el santuario para rogar por «la
concordia de los Principes Cristianos, extirpacidn de las herejias, conversion
de los pecadores y exaﬁacién de la Santa Madre Iglesia» 7.

Esta comitiva procesional asume un caricter ceremonial, formal e institu-
cionalizado. A través del énfasis puesto en el lugar preeminente asignado a
las autoridades locales y parroquiales, las procesiones romeras sancionaban
el orden social, legitimando la jerarquizacién de la comunidad local. Las
procesiones aldeanas son imagenes de la unidad social de la comunidad de
vecinos, y de la forma en la que ésta contempla su propia estratificacion "%,

Sin embargo, el romeraje terapéutico ha resistido mejor el impacto de las
corrientes secularizadoras que algunas practicas institucionales. Las proce-
siones desaparecieron durante las primeras fases de la industrializacién de
Navarra, y la concesién de indulgencias es un factor de escaso peso entre las
motivaciones de la actual concurrencia. En lineas generales la secularizacion,
y el acentuado cambio social experimentado por la sociedad navarra a partir
de la década de los sesenta, se traducen en una regresion de las pricticas y
creencias propias de la religiosidad popular: desaparecen las rogativas y
pierde plausi[g)ilidad el poder curativo atribuido a la intercesion de San
Urbano. Retroceden en menor medida las practicas litdrgicas y sacramenta-
les de la religion canédnica, puesto que la mayoria de los actuales romeros
asisten a misa y, muchos de ellos, confiesan y comulgan. Se incrementan
paralelamente las motivaciones netamente profanas, como la comensalidad,
y el propio sentido ladico de la romeria como dia de campo en torno al
santuario . Expresiones siempre presentes, pero no disociadas antafio de
los actos y motivaciones religiosas, siendo compartidas en una u otra medida
por el conjunto de los romeros '*°.

156. Formula esta hipdtesis, verificable en el caso que nos ocupa, Alphonse DU-
PRONT: «Antropologia del sacro e culti popolari: il pellegrinaggio», en VV.AA.: Societa,
Chiesa e vita religiosa nell’ Ancien Régime. Guida Editor. I%apo 1, 1976, pp. 361 y ss.

157. Devoto Novenario..., op. cit., p. 3. La indulgencia plenaria, vinculada habitual-
mente a peregrinaciones excepcionales, como las jacobeas, no es frecuente en las romerias y
visitas a santuarios. Sin duda lg condicién de Pontifice de la advocacién titular de la ermita de
Gaskue ha desempenado un papel determinante en el caso que nos ocupa.

158. Cfr. CHRISTIAN, &/.A.: Religiosidad popular. Estudio antropologico en un valle
espanol. Tecnos. Madrid, 1978, p. 93. Sin embar%o, el orden dedposiciones no refleja necesaria-
mente la pirdmide jerdrquica, la estructura social o la division del trabajo, sino que correspon-
de a un orden simbélico, expresién de una jerarquia semintica no sometida a las diferencias
estructurales que el propio ritual condena en aras de la expresidn de la identidad comunal, que
oblitera toda otra (fiferencia. El orden ritual subraya ef ideal de unidad vital, al que debe
supedirarse toda autoridad politica para obtener su legitimacién. Asi se desprende del anlisis
de Ricardo SANMARTIN: «Fiestas y liturgia: procesién, historia e identidad», en VV.AA:
Fiestas y liturgia. Actas de Cologuio celebrado en la Casa de Velazguez. Universidad Com-
plutense. Mafrid, 1988, pp. 153-167. La imposibilidad de obtener datos mds precisos sobre las
desaparecidas procesiones de Odieta, tan s6lo accesibles en profundidad mediante observa-
cién participante, no permiten efectuar un andlisis en esta sugerente linea. _

159. fa informante Gregoria [raizoz subraya este cambio: «La romeria era antes mucho
mis religiosa que ahora. Ahora se va a comercf/ beber bien». También Ménica Cia: «A San
Urbano antes iban los devotos, y ahora se va de juerga».

160. Asi lo constata Modesto Arce: «La gente sube a divertirse, aunque también hay
devocién. Antes venian los enfermos de reuma, pero también otros a pasar el dia». Sin
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5.1.2.  Baile, w'olencia Y conversacion

En la sociedad tradicional, las Gnicas ocasiones de encuentro y contacto
durante el afio entre jévenes de ambos sexos eran los bailes dominicales, las
fiestas del ciclo agrario y, por lo que respecta a los de aldeas dlferentes, las
romerias. El baile vehiculaba estos contactos. Se bailaba de camino a la
ermita, en torno a ésta y al regreso, ya en el pueblo. Asi era el menos en la
Montana Humeda, puesto que las romerias del resto de Navarra se limitaban

a los oficios religiosos y al almuerzo posterior, practicas extensivas al con-
junto de los romeros sin distincién de edad o estado.

El papel desempenado por la variable festiva del baile en el esulo festivo
de San Urbano nuevamente subraya el cardcter liminal de esta romeria. San
Urbano de Gaskue marca el limite meridional de las romerias navarras
donde el baile en el espacio festivo desempena un papel sustantivo. Aqui
acudian, por pequenios grupos, cuadrillas de j6venes con su acordedn, proce-
dentes de Baztan, Anue con Lantz, Esteribar (norte), Larraun, Ultzama,
etc., en cuyas grandes romerias existe analoga expresion ladica. Pero tam-
bién vecinos de pueblos donde la romeria supone ante todo un desplaza-
miento colectivo, del conjunto de la comunidad local en ordenada comitiva
procesional, sin concesiones a la danza social: Xulapain/Juslapena, Gulina,
Arakil, Imotz, Ezkabarte, Esteribar (sur), Zilbet, etc. Rasgos de ambos
estilos festivos coexisten en la romeria de San Urbano, cuya nota caracteristi-
ca seria la de equilibrio y sintesis de précticas festivas.

En su empeno por erradicar esta expresion de contacto intersexual, la
autoridad eclesiastica se apoy6 en la fuerza publica, coincidiendo asi la
voluntad de control sobre el mundo rural vasco por parte de la administra-
cién franqulsta con el propésito de i imponer disciplina moral por parte de la
institucion eclesidstica. Esta situacion, lejos de ser privativa de Euskal He-
rria, se produjo también en otros imbitos con regimenes similares '*. Sin
embargo, el proceso se remonta a etapas histéricas pretéritas. A los siglos
XVI-XVIII, cuando la Iglesia postrigentina trata (fe imponer la religion
canénica y la doctrina, lo que la lleva a recelar de los aspectos ladicos Ee la
fiesta, sospechosos de fomentar la sociabilidad interhumana o la relacién del
hombre con el mundo, en detrimento de su relacién con Dios. Por lo que
respecta al baile en concreto, y en palabras de Abel Poitrineau, tal «ocasion
de distender la relacién entre sexos, es particularmente e u1voca alos ojos de
un clero que practica un terrorismo sexual riguroso» ' Serge Bonnet ha
cvidenciago las consecuencias de esta actitud, que convirti6 en oposicién la
intrinseca dualidad de los aspectos profanos y religiosos de la romeria. El
clero, como en el caso de Saint-Rouin, ha contribuido a fomentar aquellas
manifestaciones de piedad colectiva, tratando en cambio de abolir y suprimir
los comportamientos ladicos como el baile '*.

embargo, en la sociedad tradicional tampoco existia una uniformidad valorativa. A decir de
Vicente Urdaniz: «No se ofa mds de una misa, porque ya en aquel tiempo habia quien no oia
misa a menudo». Segiin Celestino Goicoechea: «San Urbano era un dia de juerga. qLa mitad de
Ja gente acudla a misa, pero los demds no».

161.  El episcopado portugués emprendié analoga cruzada contra las fiestas populares
durante la dictadura salazarista (Cfr. Pierre SANCHIS, op. cit., pp. 183-214).

162. POITRINEAU, A.: «Les fétes traditionnelles: protocole et surveillance», en La
Féte, cette hantise!, dossier en Autrement, nim. 7 (novembre 1976), p. 182.

163. BONNET, S., op. cit.,pp. 87-94.
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Habiendo perdido su funcién social, ante la intensa transformacion de
estilos de vida y habitos culturales, el baile subsiste en el propio escenario
festivo sobre todo en su versidén «al suelto» como una teatralizacidon coreo-
grifica, evocadora de las romerias tradicionales de otrora. Un especticulo
ofrecido por unos pocos al cual la mayor parte de los romeros asiste sin
participar. Este cambio de funcién permite la intervencién de personas
maduras en el baile, persuadidas de que ellas bailan mejor que los jévenes.
Goza de mayor aceptacién el baile en el pueblo, pero su funcién es un pélido
reflejo del climax de antano. Para la gran mayoria de los actuales romeros, la
danza es un especticulo a cargo de un grupo folklérico, al cual se asiste sin
participar.

A diferencia de otras muchas romerias, la de San Urbano no ha sido
escenario, al menos en el préximo pasado, de manifestaciones de violen-
cia "**. Aqui no hubo peleas entre mozos de diferentes aldeas, desencadena-
das por rivalidades amorosas, que se catalizan en torno al baile y estimuladas
por la ingestién de alcohol. Es preciso retrotraerse al siglo XIX para consta-
tar al menos un caso relevante de esta transgresion de las reglas de la
sociabilidad cotidiana. Aunque el caso descrito aparezca en primera instancia
como una discusién privada, tanto por sus consecuencias como por su
plausible motivacién de fondo, se trata de la actualizacién de antagonismos
intercomunitarios. La unidad interior de la comunidad alcanza su climax en
una refriega con «los otros», al propio tiempo que mediante esta op051c1on
dialéctica trasciende su autarquia. El catalizador es el prestigio de los jévenes
ante las mujeres, aspecto estratégico ya que concierne a la funcién de
reproduccién social de las comunidades concernidas '*.

Otra expresion de sociabilidad, ésta extensiva al conjunto de los romeros
es la de la animada charla que establece vinculos de comunicacién entre
quienes se reencuentran en el espacio festivo. Aqui contactan periédicamen—
te gentes de diferentes pueblos del ambito romero, bien entre si o con
quienes emigraron hacia los nicleos industriales. Para los mas asiduos y
antiguos romeros, este hecho asume un valor anadido por la propia vivencia
festiva compartlda periédicamente. Mds que de una relacién interpersonal
espontanea, la establecida entre ellos se trata de una especie de nicleo amical
en el seno de la mis indiferenciada masa de circunstanciales asistentes.

Estas conversaciones no tienen otro objeto que el de gozar de la relacién
interpersonal, al margen de cualquier propésito concreto. De acuerdo con el
analisis de Georg Simmel: «En la pura conversacion sociable el contenido del
discurso no es mas que el soporte indispensable de los alicientes que el

164.  De acuerdo con la sugestiva hipétesis de René GIRARD, la sociedad trata de evitar

la recaida en la violencia endémica y fundamental que forma parte de ella, efectuando una

escarga recurrente mediante su ejercicio ritualizado en ceremonias, sacrificios y fiestas (Cfr.
GIRA%(D R.: La violencia y lo sagmdo Anagrama, Barcelona, 1983 97-134).

165. Expresa esta idea Carmelo LISON OLOSANA: Antropolpgm cultural de Gali-
cia. Akal Editor. Madrid, 1980, pp. 69-77. Estas peleas interlocales no siempre obedecen a este
prurito de mantenimiento del prestigio masculino. Aunque con menor frecuencia, en ocasio-
nes responden a tensiones interlocales derivadas directamente del a rovechamiento de los
comunales. Yo mismo he presenciado una pelea de este tipo, entablada en la romeria de San
Roque de Kolitza en 1987, enfrentamiento masivo en el que participaron vecinos de Arcenta-
les y Balmaseda, en las Encartaciones de Bizkaia.
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intercambio de la palabra despliega como tal» '**. Aunque esta inmanencia
de la comunicacién interpersonal se trasciende por el potencial simbolizante
de la lengua utilizada, como analizaremos en el epigrafe correspondiente.

5.1.3.  La comensalidad. del grupo doméstico a la comunidad vecinal

La comensalidad actia como un factor adicional que activa diferentes
niveles de interaccién e identidad social, de acuerdo con el potencial sociali-
zador de la comida en comin '¥. A diferencia de otras romerias, donde
familias y comunidades locales preservan su ubicacion privativa, los niveles
de sociabilidad expresados por la ubicacién de los diferentes grupos comen-
salisticos en el espacio festivo evidencian la plurisemia que el acto de comer
en comun expresa en San Urbano.

Cada uno de los grupos domésticos de Gaskue afirma su unidad y
especificidad mediante el ritual de acogimiento-hospitalidad de los miem-
bros de su familia extensa en el dmbito de la propia casa, al margen del
escenario romero. La Unica excepcidn la constituyen los vecinos de Gaskue
que atienden el bar, colectivo de animacion para el que la funcién comensa-
listica propia es accesoria. En Gaskue, familia nuclear y familia extensa se
reencuentran en el ambito doméstico de origen, la casa troncal, asegurando
la continuidad de sus vinculos sociales. La fiesta familiar, con invitados de
casas de otras comunidades locales, permite reactivar periddicamente la
relacién intercomunitaria. Los vinculos de parentesco se imbrican con la
constriccioén espacial, caracteristica de las relaciones de vecindad. Estos
vinculos de hospitalidad tradicional eran reciprocos, asistiendo los vecinos
de Gaskue a su vez a las fiestas de los pueblos donde residen sus parientes.

Pero, aunque este acto se celebre en privado, existe una viva conciencia
de su caricter comun para el conjunto de la comunidad local y de los
romeros. La fiesta del grupo familiar se inscribe en un referente festivo
compartido por la mads inclusiva comunidad local. Si los parientes declinaban
la invitacidn a la romeria, este hecho se interpretaba como um menosprecio
no sélo de la casa anfitriona, sino de todo el pueblo.

La variable caracteristica de los grupos de adultos es su condicién de
unidad familiar o amical. El ritual comensalistico activa los vinculos de
parentesco, distendidos en muchos casos por la residencia de numerosos
comensales en el Area Metropolitana de Pamplona/Irunea, adonde emigra-
ron desde sus pueblos de origen. Factores como la comun escolarizacioén,
propia de las concentraciones escolares, y los estilos de vida caracteristicas
del colectivo juvenil, imprimen a los actuales grupos comensalisticos de
jovenes un caracter netamente supralocal, pero limitado basicamente al

166. SIMMEL, G.: «La sociabilité. Exemple de sociologie pure et formale», en Sociolo-
gie et epistémologie. Presses Universitaires de France. Paris, 1981, p. 131

167. Enfatza esta funciéon Georg SIMMEL: «Sociologia de l}; comida», en £/ individuo
y su libertad. Ensayo de critica de la cultura. Peninsula. Barcelona, 1986, pp- 263-270. Efectio
sendos analisis del sindrome comensalistico festivo, si bien circunscritos a ambitos sociocultu~
rales concretos, en mis precitados trabajos «Comensalidad y fiesta...» y «Caridades, cofradias
y fiestas...». Para un estudio especifico de la comida y comensalidad romeras, véase el articulo
de James W. y Renate L. FERNANDEZ: «El escenario de la romeria asturiana», en
Expresiones actuales de la cultura del pueblo (Anales de Moral Social y Econdémica, vol. XLI),
pp. 231-261. Centro de Estudios Sociales del Valle de los Caidos. Madrid, 1976, pp. 145-147.
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Comensalidad familiar en San Urbano (1987).

Comensalidad juvenil: cordero asado, compartido por jévenes de Odieta y Xulapain/Juslape-
fia (1983).
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propio ambito municipal y sus inmediaciones '®*. Este tipo de acompania-
miento es mas frecuente entre los jovenes de Xulapain/Juslapena.

La mesa comun del vecindario de Ziaurritz, o del de Erripa, con viand as
compartidas, es un acto comensalistico extrafamiliar que expresa la solidari-
dad de la comuntidad local en su conjunto, ratificando los vinculos de
vecindad y la singularidad local '*.

Cada cuadrilla, familia o localidad preserva su localizacién diferenciada
en el escenario fGSUVO reforzando de esta forma su propia singularidad. Sin
embargo, y dado que a San Urbano no peregrinan colectivamente los pue-
blos, se produce la imbricacién interlocal de los grupos comensalisticos, sin
que exista la preservacién consuetudinaria de un espacio privatvo para cada
pueblo, como en otras muchas romerias de dmbito comarcal.

Pero la comensalidad actda también como factor integrador global de los
romeros. Al margen de sus diferentes extracciones familiares y locales, todos
ellos comparten el espacio en el que comen, la fuente de la que beben, y los
motivos que los retinen en torno a San Urbano también son comunes. Estos
referentes permiten ensamblar el nosorros restringido de los pequenos gru-
pos comensalisticos en el todos de la fiesta y del marco ceremonial colectivos.

No siempre la comensalidad romera ha ejercido esta funcién de integra-
c1én comunitaria, por encima de las desigualdades sociales. Tanto la comida
de la vispera, conjunta para autoridades y clero, como los sendos dgapes de la
corporacion mun1c1palpy de los sacerdotes eran instrumentos de reafirma-
cién y legitimacion de los poderes locales, de la jerarquizacidn y se
mentacién social de la comunidad. El cambio social y politico ha 1mpr1m1(§0
un talante mas igualitarista al acto comensalistico. Las comidas de municipes
y de sacerdotes han desaparecido y el alcalde de Odieta se sienta, como un
vecino mas, a la mesa de Ziaurritz-o de su respectivo pueblo '7°.

5.2. La reproduccion de identidades colectivas como estrategia simbdlica

Una de las funciones de todo ritual festivo es la de expresar el desideratum
de integracién e idenudad colectiva de la comunidad que lo celebra, reprodu-
ciendo simbdlicamente ésta. La fiesta tradicional ritualiza el particularismo,
actualiza el sentido de formar parte de una comunidad, la 1dent1dEld colectiva de
ésta. Como ya apunté Durkheim: «... los ritos son, ante todo, los medios por
los que el grupo se reafirma perlodlcamente Hombres que se sienten unidos,
en parte por Ezos de sangre, pero ain mis por una comunidad de intereses y
traéjlclones se reunen y adquieren conciencia de su unidad moral» ',

168.  Asi, por ejemplo, en mi muestra de grupos comensalisticos hay una cuadrilla mixta
de j6venes de Nuin y llakarizketa (Xulapain/Juslapena), Gelbentzu (Odieta) y Pamplo-
na/Irunea Otra de Lizaso (Ultzama) Odieta y Pamplona/Irunea, Una tercera, tamglen
mixta, integrada por personas de 25 a 30 aios, con ninos, de Beltzuntze, Beorburu y Usi
(Xulapam/ uslapena), Hirtberri iArakll) y Pamplona/lrunea

169. Acerca de la comensalidad vecinal, véase lo que dice Carmelo LISON TOLOSA-
NA, en Antropologia social..., op. cit., pp. 166-167.

170. Esta circunstancia se prOdU)O al menos, durante la romeria de 1987.

171. DURKHEIM, E.: Las formas elementales.. .» op. cit,, p. 360. En palabras de
Isidoro MORENO: «La fiesta anual reafirma simbdlicamente la existencia de la comunidad
como universo sociocultural con entidad propia y diferenciada». (Cofradias y hermandades
andaluzas. Estructura, simbolismo e identidad. Biblioteca de Cultura Andaluza. Sevilla, 1985,
p. 93).

480 [74]



ROMERIA DE SAN URBANO DE GASKUE

El propio referente simbélico o advocacidn patronal objeto de celebraciéon
festiva cataliza estos esquemas identitarios. Como ha evidenciado José Antonio
Jauregui, explicitando una intuicién durkheimiana, tal signo emblemaético o
tétem «es objeto de un culto ferviente de parte de los miembros de un grupo
étnico, no por sus propiedades intrinsecas, no por sus méritos o cualidades
personales, sino simplemente por encarnar simbdlicamente al grupo étnico que
lo venera» 2. Este signo emblematico, prosigue Jauregui, preside las ceremo-
nias y ritos publicos y, ademas de servir de elemento de autoidentificacién de
un grupo social o tribu, sirve para diferenciarlo de otros, asi como para
preservar tal conciencia a través del transcurso del iempo. Ademads de un objeto
o persona, puede desempenar estas funciones una advocacién patronal, dimen-
sidn ésta asumible incluso por los miembros agnésticos del grupo .

William A. Christian coincide con esta conceptualizacién del patronazgo
sobrenatural en cuanto simbolo de un determinado nivel de identdad. Las
advocaciones patronales de determinados santuarios «parecen ajustarse muy
bien a ciertos niveles de identidad; en definitiva parece que se utilizardn como
simbolos de esa identidad» **.

En el caso que aqui consideramos, el referente simbdlico de las identidades
colectivas de su dmbito festivo-devocional es el santo utular de la ermita. El
significado de San Urbano desborda el plano de lo estrictamente religioso,
como lo ponen de manifiesto las jotas precitadas ', para actuar como cataliza-
dor de la integracién simbodlica de todos los romeros y de sus respectivos
grupos locales. Esto posibilita la extensién del sentimiento de pertenencia a
indiferentes o agndsticos con respecto a la ortodoxia catdlica. Y esta funcion
identitaria actda al margen o paralelamente a sus funciones especificamente
terapéuticas o intercesoras. La colectividad celebra su unidad festejando al
simbolo sagrado que la representa, que actiia como nexo comin '*. La partici-
pacién en la fiesta, expresa, ante todo, la adhesion a una determinada identidad
colectiva.

El dmbito local es el nivel elemental de expresion de identidad colectiva, a
través de una gradaciéon que comprende espacios cada vez mds inclusivos:
pueblo, municipio, comarca, regién y/o nacién. Toda fiesta supralocal imbrica
esta superposicion de identidades, de perfiles y limites difusos entre si. San
Urbano es una festividad compleja, con diferentes niveles de participacién a
partir de la variable territorio, y reactiva cada uno de estos polisémicos nosotros
residenciales. Incluso el de aquellos romeros urbanos, residentes fuera del
ambito, que participando en el ritual festivo se identfican con sus comunidades
de origen . El analisis particularizado de estos niveles de identidad e identifi-

172. JAUREGUI, J.A.: Las reglas del juego. Las tribus. Espasa-Calpe. Madrid, 1977,
. 190 y ss.
PP 173.y lbidem, pp. 267-270. Este autor cita a San Fermin como paradigma totémico
navarro.

174. CHRISTIAN, W.A.: Religiosidad popular. Estudio antropolégico en un walle
espanol. Tecnos Madrid, 1978,p. 125.

175. En el epigrafe 2.3.1.

176. Cfr. MORENO, L.: «Religiosité populaire andalouse et catholicisme», en Social
Compass, XXXI11/4, 1986, pp. 446-452.

177.  Isidoro MOREI\? subraya esta complejidad expresiva de las fiestas supralocales,
que conjugan diversas dimensiones y niveles de identida(f: «Las romerfas y otros rituales
similares reproducen de hecho las identidades comunitarias e incluso supracomunitarias
cuando participan de forma organizada personas que pertenecen a varias entidades sociales...
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cacién corresponden a los epigrafes que siguen, y las deducciones por compara-
cioén entre los mismos se recogeran en las conclusiones finales 7.

5.2.1.  Romeria e identidades locales: Gaskue y Odieta

La ermita de San Urbano se halla emplazada en la zona liminal del propio
pueblo de Gaskue, a escasos metros de la muga con Ziaurritz y cerca de la de
Usi (Xulapain/Juslapefia). Tal ubicacién corresponde a esa gravitacién hacia los
limites, propia de las culturas pastoriles, que William A. Christian constata en
todo el ambito estatal, y que subraya la idea del patronazgo, que se pretende
exclusivo. La aparicién a un pastor de la propia comunidad local en su limite
territorial legitima éste ”°. La leyenda fundacional de San Urbano de Gaskue
corresponde a este modelo. En tal leyenda, el espacio es uno de los rasgos
semidticos mds marcados. El espacio inmediato a la ermita de San Urbano es
liminal, de confin. La implantacion del simbolo sagrado y posterior del santua-
rio instaura un hito, un mugarri, sancionando la pertenencia del espacio ritual al
concejo de Gaskue. Los limites, quizas cuestionados en su dia, se hallan
definitivamente cristalizados, ya que ninguna poblacién vecina pone en cues-
u6n la adscripcidn del espacio ritual de de San Urbano al dmbito territorial y
comunitario de Gaskue.

En la propia romeria estaria presente la reactivacién del mito de limites. El
desplazamiento procesional del vecindario de Gaskue, reafirmando la pertenen-
cia del lugar y del santuario a su comunidad local, corroboraria sus derechos a
un patronazgo preferente, ya que no exclusivo, escenificando ademas la corpo-
ratividad social del pueblo en tanto que conjunto arménico y estructurado.
Pero, salvo el efimero periodo de una década, Gaskue no ha efectuado acto
alguno que pudiera interpretarse como una toma de posesién privativa. San
Urbano no ha catalizado las tensiones interlocales, la dialéctica entre comunida-
des vecinas que su inmediatez a los limites con otros pueblos podria haber
desencadenado, expresados mediante algin ritual de limites '*.

Por el contrario, la rogativa de visperas, comun al conjunto del valle de
Odieta, neutraliza esa potencial pretensién. Los pueblos de Odieta se identifi-

la participacién en las manifestaciones festivas expresa mas bien la adhesién a una identidad
coFectiva que a un acto religioso, aunque las dos drmensiones no sean incompatibles y puedan
yuxtaponerse» (art. cit., pp. 451-452).

178. Este propdsito es un reto novedoso en el estudio de los rituales festivos. Se ha
enunciado el planteamiento de Jos mismos en cuanto ejercen una funcién expresiva y
reproductora cﬁe las identidades colectivas, aplicindose el mismo a diversos tipos de fiestas,
pero apenas ha sido utilizado en el anélisis de romerias. El trabajo més especifico al respecto,

ublicado cuando ésta ya se encontraba en imprenta, es el de Alejandro CASADO ALCAL-

E, Francisco CHECA OLMOS y Antonio GARCIA GONZALEZ: «Reproduccién de
identidades en la romeria de valle de Zalabi (Granada)», en VV.AA.: La religiosidad popular.
[1]. Hermandades, romerias y santuarios. Anthropos-Fundacién Machado. Barcelona, 1989,

. 112-127.
PP 179. Cfr. CHRISTIAN, W.A_, op. cit., pp. 96-99. También Honorio M. VELASCO:
«Las leyendas de hallazgos y apariciones de imdgenes. Un replanteamiento de la religiosidad
popular como religiosidad loceﬁ», en VV.AA .. La religiosidad popular. I1. Vida y muerte: la
tmaginacion religiosa. Anthropos-Fundacién Machado. Barcelona, 1989, pp. 402-405.

180. Acerca de esta expresién festiva del ritual de limites, de la que me ocupo ex-
tensamente en mi Tesis Doctoral, puede verse una primera aproximacion en mi articulo:
«Espacio y fiesta en el Pais Vasco», en Lurralde. Investigacion y Espacio, num. 5 (1982), pp.
191-118. También en «Fiestas y rituales intermunicipales en el Pais Vasco», art. cit.
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caban ritualmente como partes de una commaunitas supralocal: cruzando sus
respectivas cruces parroquiales, sentandose sus autoridades concejiles juntas en
la iglesia y luego en el comedor del santuario, presididos todos por la corpora-
cién mumcnpal actos todos que denotan la gran identificacion del valle con esta
romeria. Ejerciendo, en definitiva, una pressura colectiva en su propia fecha y
smgularlzandose temporal y organizativamente de la afluencia romera del 25 de
mayo, procedente del mas amplio territorio de gracia de San Urbano. Estos
actos tenian un significado de integracién ritual supralocal-municipal ™.

Esta rogativa de visperas, ya desaparecida, ha sido reemplazada en cierta
forma por el actual Odietako Eguna. Existe una cierta homologia funcional,
subrayada por el hecho de que romeria y dia del valle se celebran en torno a la
ermita de San Urbano. Ambos constituyen expresiones de una estrategia gene-
radora de identidad comunitaria, pero aqui se agotan sus similitudes. Porque,
en tanto que la romeria es un ritual festivo estructurado en torno a la ad-
vocacion de San Urbano, la celebracion del dia es una festividad profana cuyo
referente es un entorno territorial, el valle, més reducido que el dmbito de gracia
del santuario. El Odietako Eguna capltahza el potencial de la romeria y de su
escenario para suscitar la imagen de identidad supralocal, el poder de todo
espacio significativo y en particular de un santuario para fundamentar la ilusién
de estabilidad inherente a la idea de identidad colectiva '*.

Pero esta celebracion no es una variable mdependlente, ya que entre la
misma y la romeria se ha establecido una relacién dialéctica. El Odierako Eguna
ha contribuido a configurar una identidad supralocal operativa, que se manifies-
ta en la organizacion de la romeria de San Urbano. Tanto el bar como el baile,
elementos fundamentales del aspecto ludico de aquella, se han sustraido a sus
respectivas localidades de origen para asumir un cardcter mds integrador del
conjunto del valle.

La procesion del dia de la festividad enfatiza, en cierta medida, esta preemi-
nencia del valle de Odieta. Ahora son los romeros de muy distinta procedencia
quienes se integran en la comitiva, en la que la corporacién del valle ocupa lugar
preferente. Pero es la cruz proce51onal de la propia ermita, emergiendo sobre
todas las cabezas, quien se convierte en referente univoco para todo el colectivo
de romeros, estructurado por una unidad de méviles sin distincién de origen
geografico. Este indicador remite al significado supralocal, pero haremos un
previo inciso para considerar otra estrategia de identificacion en torno a la
romeria.

5.2.2.  Ritual festivo, tradicion e integracion de los ausentes

En tanto que santuario enclavado en un espacio natural, San Urbano se
beneficia tanto de sus propias caracteristicas arquitecténicas y rituales como del
valor simbdlico del paisaje, de su entorno. Su frecuentacién se ve favorecida por
esta circunstancia ecologica. Pero ademds, en cuanto edificio significativo y

181. La funcién integradora supralocal de esta expresién ritual es puesta de mamflesto

%or Carmelo LISON TOLOSANA «Aspectos del pathos y ethos de la comunidad rural», en

xpresiones actuales..., op. cit., pp. 29-36.

182. Cfr. HALB ACHS g/l La mémoire collective. Presses Universitaires de France.
Paris, 1950, pp. 165.
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anclado en tal entorno, se convierte en punto de referencia y simbolo de
identidad para quienes han emigrado y hacen de su romeraje a este espacio
cualificado de la ermita de Gaskue un reencuentro con la propia identidad '*.
El ritual festivo anual asume un caracter memorial, reactivando recuerdos de la
memoria colectiva del grupo fundamentados en su pasado.

La constitucién de una memoria colectiva es un elemento indispensable de
la produccién de identidad comunitaria . El espacio religioso, como indicé
Maurice Halbwachs, se presta a este papel de soporte identitario. La memoria
colectiva de la comunidad se apoya en el espacio cualificado del santuario y su
entorno. La estabilidad y permanencia caracteristicas de aquél fundamentan la
pretension de fidelidad a las raices, a lo tradicional, implicita en la idea de
identidad colectiva ' Uno de los procesos de actualizacion del pasado de una
colectividad es precisamente la ceremonia o ritual, cuya simbologia estandariza-
da pone de manifiesto tal propésito, haciéndolo comunicable y operativo. La
festividad del santuario suscita la idenuficacion intragrupal en torno a unos
rasgos culturales compartidos, expresados y reproducidos ritualmente.

Para los oriundos de la zona que residen fuera del dmbito geogrifico
tradicional de San Urbano, en los pequenos nucleos industriales y zona metro-
politana de Pamplona/Irufiea, el hecho de acudir a esta romeria implica reafir-
mar simbélicamente su adscripcion al universo sociocultural de origen, con
entidad propia y diferenciada. Los rasgos caracteristicos de éste serfan: rurali-
dad, vascofonia y, sobre todo, un simbolo colectivo como el santuario de San
Urbano y su festividad. Para los oriundos de Odieta, en particular de Gaskue y
Ziaurritz, su presencia en este ritual festivo anual 1mphca actualizar su perte-
nencia a la comunidad local de origen, su categoria de miembro que no coincide
necesariamente con la de vecino-residente "

El referente de esta integracion simbdlica es el santo titular de la ermita.
Michel Oriol ha denominado efecto Anteo al periédico reencuentro de los
emigrantes con los aspectos simbolico-rituales de su identidad originaria. Me-
diante la participacion en el ritual festivo, ceremonia anclada en la historia y en
el espacio locales se reactivaria la dimensién local o supralocal de su identifica-
cién 'V,

Tras una etapa de ruptura con lo tradicional, con el estlo de vida que
dejaban atras al emigrar a la ciudad, quienes lo hicieron acuden de nuevo a la
romeria como parte de una estrategia para reafirmar su identidad colectiva. Su
retorno supone una recuperacién, en términos cuantitativos, de la afluencia
romera, tan disminuida durante la década de los setenta ante ¢l doble i impacto

183. Cfr. MALDONADO, L.: Introduccion a la religiosidad popular. Sal Terrae.
Santander, 1985, 150-151.

184. GRO&E)IENS M.-Cl.: «Production d’identité et mémoire collective», en Identités
collectives..., op. cit., pp. 149-151.

185. HA BWA HS, M., op. cit., p. 165. Segin Ubaldo MARTINEZ VEIGA, en
torno al centro ceremonial del santuario y a los actos rituales en él realizados se produce «un
fenémeno de 1dent1f1cac1on que se¢ basa en la unificacién y contacto intergrupal de los
miembros de la poblacién» («La ewicidad gallega. Operacionalizacién del problema» en
Actas del 2.° Congreso de Antropologia. Mﬂﬁld Abn[ 1981. Ministerio de Cultura. Madrid,
1985, p. 289).

156 fr. MORENO, L: Cofradias..., op. cit., p. 97.

187. Cfr. ORIOL, M.: «Lé effer Antée ou les paradoxes de P'identité symbolique», en
Loidentité dechirée. Formes instituées et expressions symboligues, nim. 24 de Peuples Médite-
rranéens/ Mediterranean Peoples (Juil.-sept. 1983) pp. 45-59.
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de la despoblacién rural y de la secularizacion. Y, paraddjicamente por haber
perdido en parte esas connotaciones religiosas, en definitiva por haber cambia-
do, la romeria de San Urbano sirve de nexo de unién con una supuesta
tradicién, méas ensofiada que real, pero que basta para cubrir la necesi(fad de
mantener esa ficcién de 1denudad como perduracién en el tiempo de rasgos
culturales distintivos '*.

5.2.3. San Urbano de Gaskue: de la identidad comarcal a la étnica

Pero la romeria de San Urbano es, sobre todo, una fiesta supralocal,
comarcal, foco de atraccién para gentes de muy diversas comunidades locales.
Buen indicador de este nivel de significacién es la tradicional presencia en el
espacio festivo de los hermanos de San Urbano, que subraya esta proyeccion
supralocal, e incluso supracomarcal. El papel del colectivo de hermanos equiva-
le al desempenado por ?a cofradia en otros santuarios, donde el papel de ésta se
ve reforzado por la titularidad en otros santuarios, donde el papel de ésta se ve
reforzado por la utularidad del edificio del santuario al que estd vinculada,
circunstancia que no se produce en San Urbano. La vinculacién de los herma-

il

La romeria y su funcién comunicativa: tertulias en el exterior del santuario (1983).

188. Honorio VELASCO ha explicitado esta funcion del ritual festivo de mantener la
ficcion de identidad colectiva, anclada en lo tradicional, a pesar de su transformacién (Cfr.
«Signos y sentidos de la idenudad de los pueblos castellanos. El concepto de pueblo y la
identidagl», en VV.AA.: Aproximacién antropolégica a Castillay Ledn. Anthropos. Barcelo-
na, 1988, pp. 39 y ss. Sobre el papel de los rituales en un contexto de cambio social véase
GEERTZ, C.: «Ritual y cambio social», en La interpretacion..., op. cit., pp. 131-151.
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nos con la ermita es Gnicamente devocional, pero no por ello menos expresiva
del extenso ambito del santuario.

San Urbano emite un mensaje integrador, por encima de conflictos, tensio-
nes y rivalidades interlocales, contribuyendo a fomentar la vivencia, el ideal de
formar parte de una communitas comarcal. Nivel de 1dentidad colectiva éste
infrecuente en Navarra, territorio histérico donde se pasa sin apenas transicio-
nes de la identficaciéon con la comunidad local a la colectiva y comun del
antiguo reino ¥’

Esta ermita y su romeria son focos de atraccion para gentes de muy diversas
comunidades locales de toda la Navarra Atlantica. El ritual festivo de San
Urbano constituye un eficaz medio para la intensificacién de la comunicacién
entre individuos de diferentes pueblos, de encuentro recurrente de asiduos
romeros que se dan cita aqui cada ano. También para la construccién de una
communitas comarcal, en torno a un referente sagrado compartido, como es el
santuario de San Urbano y su festividad. La romeria desvela y fomenta la 1dea
de formar parte de una zona que no coincide con ninguna comarcalizacién
funcional, ni con unidad administrativa alguna, de limites flexibles y difusos a
partir del centro religioso-simbolico del santuario .

Este espacio liminar, que marca los limites ecolégicos y socioeconémicos
del area, se convierte por un dia en auténtica capital espiritual de la comarca,
Finisterre de la identidad de la Montafna ganadera y forestal con la de vasta
Navarra agricola. No obstante, aqui no se desplazan comunidades locales en
bloque, como sucede en otros santuarios, y de las dos funciones apuntadas
quizas sea mas sigmificativa la de comunicacién nterindividual, de contacto de
pequenos grupos familiares y amicales.

La precitada funcién no es privativa de San Urbano, sino que es caracteristi-
ca de un tipo de festividades de zonas de contacto ecolégico. Asi, por ejemplo,
la fiesta de Ntra. Sra. de las Nieves, en Las Machorras (Espinosa de los
Monteros) congrega a todos los pasiegos del norte de Burgos, comunidad

189. Segin José M. SANCHEZ CARRION, la comunidad local de la Navarra euskel-
dun «es un mundo dependiente de la naturaleza e independiente de otros mundos afines». No
existiria una conciencia de adscripcién al dmbito de lo rural, «sino una vinculacién a ese
entorno inmediato representado por el propio pueblo» («La Navarra Cantibrica (Malda-
Erreka). Estudio antropolinguistico de una comunidad euskaldun», en Fontes Linguae Vasco-
num: Studia et documenta, nim. 37 (enero-junio 1981), pp. 27-29. Coincido bisicamente con
esta apreciacién, generalizable a mi parecer al conjunto dlz los subuniversos locales del Viejo
Reino. De este primer nivel de identidad se pasa, sin apenas estructuras intermedias, a la
identificacién con Navarra en cuanto formalizacidn juridico-politica sedimentada por una
historia y geografia compartidas. Los recientes egznak (dias) dF:e valle ritualizan la expresién
de una identidad mis inclusiva, correlativa de las vivencias comunes de las nuevas generacio-
nes: escolarizacién en concentraciones interlocales, desplazamientos a discotecas y fiestas de
otros pueblos, etc.

190. Acerca de esta funcién de construccién de identidad comarcal de las romerias,
resultan de interés las conclusiones de Andrés BARRERA obtenidas de su anilisis de las
catalanas: «La fiesta supralocal, comarcal, observaremos que predica ritual-simbélicamente
mensajes mas abstractos, difusos e incoherentes que la fiesta local, de calle o barrio... la
fiesta/‘aplec’ comarcal transmite mensajes mas di?usos que la fiesta local, es quizd menos
estructurada ritual-simbdlicamente. Por otra parte, sélo en ocasiones define niudamente
comarcas que coincidan exactamente con las delimitaciones administrativas» (La dialéctica de
la identidad en Catalusia. Un estudio de antropologia social. Centro de Investigaciones
Socioldgicas. Madrid, 1985, pp. 264 y 287). Otro sugestivo ejemplo es el de San Xiao de
Lagares, analizado por J.A. El):E])ERNA DEZ DE ROTA: Antropologia de un viejo paisaje
gaﬁego. Centro de Investigaciones Sociolégicas. Madrid, 1984, pp. 191-199.
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minoritaria cuyo ambito territorial se extiende por el espacio liminal entre
Cantabria y Casulla-Ledn, y singularizada por su economia ganadera y peculiar
estilo de vida del mundo agropecuario circundante. En cierta forma, existiria
también cierta homologia funcional entre estas dos fiestas y las de los vaqueiros
de las branas asturianas.

Pero el ambito territorial histérico de San Urbano es mucho mas extenso
que el comarcal de los Valles Meridionales. Se trata de uno de los mayores de
este tipo de expresiones festivas en Euskal Herria. Su extensién dobla la del
ambito de los grandes santuarios navarros: Orreaga/Roncesvalles, Uxue, El
Puy, Codés, etc., cuyas romerias ademds se distribuyen entre varias fechas, a
diferencia de la general de Gaskue. Lo propio sucede con la mayor parte de las
grandes romerias de la zona holohimeda extraprovincial: Ernio y Arrate
(Gipuzkoa), San Cristébal de O1z y El Suceso (Bizkaia), etc. Pero es inicamen-
te en esta zona donde este extenso ambito encuentra réplica en los de Arantzazu
(Gipuzkoa), San Ignacio de Gorbea y San Antonio de Urkiola (Bizkaia),
Saint-Sauveur d’Iraty (Basse-Navarre), etc. San Urbano se inscribe en las
caracteristicas de su propio medio ecolégico y cultural.

Pero, ademis, en el tiempo y espacio excepcionales de esta fiesta se materia-
liza la cohesion de un colectivo que comparte rasgos de potencial tan simboli-
zante como la lengua, y cuyos miembros dificilmente mantienen contactos
cotidianos regulares, dada su dispersion geografica. Para los euskeldunes de
Odieta y de Atetz, éste es una de las escasas ocasiones de ejercer en publico la
funcién comunicativa de su idioma materno. Estos euskeldunes son los tinicos
odietarras que acuden a romerias de zonas mds vascéfonas, como la de Santa
Lucia de Aranotz, en la que he podido constatar cémo utilizan el vasco en sus
contactos con romeros de Ultzama "'. Reciprocamente, resulta evidente la
estrecha asociacién entre procesos como el retroceso geografico del euskera y la
reduccién territorial del dmbito de San Urbano, del que van desertando las
zonas castellan6fonas, en tanto que los pueblos mas fieles a esta romeria son
precisamente los mds vascéfonos '*. Este nivel identitario, dado lo amplio del
grupo implicado y sus escasas relaciones interpersonales, se sustenta en el
potencial simbdlico del idioma comun. «Ser vasco» es sinénimo de vascopar-
lante en la Montana Atlantica de Navarra . Aqui, la construccién de la
identidad étnica vasca pasa por la 1dentificacién con el euskera, sobre todo, y
con otros elementos de la cultura tradicional, como las fiestas.

191.  Para los autores de Los limites geogrdfico-sociales..., op. cit., p. 493, la utilizacién
del euskera en los rituales festivos constituye uno de los factores mas significativos de la
valoracién de este idioma en términos culturales y sociales.

192. Como subraya Alfonso PEREZ—AGOZ}E, la produccién de identidades colectivas
se realiza en términos de proceso histdrico, y de ahi el carécter cambiante de las mismas (op.
cit., pp. 34-35); también, y del mismo autor: «La 1dentidad colectiva: una reflexién abierta
desde la sociologia», en Rewista de Occidente, nim. 5 (1986), pp. 86-89. Para Fredrik
BARTH, los limites de los grupos étnicos, tanto sociales como territoriales no son definitivos,
sino objeto de una expresion y una ratificacién continuas. Tanto la identidad étnica como los
rasgos culturales que contribuyen a definirla estdn expuestos a procesos de cambio cultural
(CFr. «Introduccién» en BARTH, F. et all.: Los grupos étnicos y sus fronteras. La organiza-
cién social de las diferencias culturales. Fondo de Cultura Econémica. México, pp. 10-49.

193.  Acerca del papel de la lengua como simbolo étnico y de la relacién entre lo étnico y
lo cultural, véase a titulo comparativo el estudio de MORIN, {7 y POUGET, G.: «Langue et
identité ethnique: le cas occitan», en Pluriel, ndm. 15 (1978), pp. 9-26. Aunque para estos
autores el sentimiento de pertenencia étnica no es resultado tan sélo de la posesién de unos
rasgos culturales objetivos.
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Esta afirmacién de identidad colectiva montasiesa y/o euskeldun, no es
contradictoria con la de otras més inclusivas, como la navarra y/o vasca. La
identidad colectiva siempre es ambigua ya que, dependiendo de la situacidn
social, un mismo individuo o agregado social puede asumir identidades colecti-
vas diferentes y unos mismos rasgos simboélicos posibilitan diversas estrategias
referenciales '**. Asimismo, carece de significacion politica, puesto que tampoco

se da necesariamente una correspondencia entre euskera, identidad étnica vasca

y conciencia nacionalista ',

La romeria de San Urbano de Gaskue carece de significacién ideoldgica a
diferencia de otras que, a partir del tardofranquismo y sobre todo durante la
transicién se convierten en escenarios preferentes para la dramatizacién de
rituales y simbolos vasquistas: anagramas, ikurrifias, pancartas, canciones... %,
Esto convirti6 a las ermitas en blanco preferente de algtn colectivo antagénico
de la ideologia nacionalista. El de Gaskue es un eslabén mas de la cadena de
atentados, de clara intencionalidad politica, que han padecido los santuarios de
nuestro ambito cultural. En este caso quizds simplemente por su condicién de
lugar de encuentro para gentes del dmbito Vascéfono de Navarra.

Pero, a diferencia de las funciones religiosa y lidica, manifiestamente
explicitas, ésta de reactivacion simbélica de la identidad étnica permanece
latente, no evidente en primera instancia para los propios sujetos de la interac-
c16n ritual. Pero, la mera existencia de ésta y su caracter participativo sirve para
afirmar vinculos comunitarios, con independencia de sus contenidos explicitos.
Paraddjicamente, uno de los indicadores més eficaces de esta identificacton es el
trato diferencial que recibe con respecto a las expresiones candnicas de la
cultura navarra por ciertos grupos detentadores de la definicién hegemonica de
Ja situacién en este territorio histérico . Los aldeanos euskeldunes que pere

194. Cfr. PEREZ-AGOTE, A, op. cit., pp. 33 y ss. Como evidencia Robert HERTZ,
la propia fiesta expresa estos diferentes niveles y estrategias de las identidades colectivas. A
pesar de la viva rivalidad entre los romeros procedentes de las dos vertientes de los Alpes
Grées -Val Soana y Val de Cogne-, de los tumultos y peleas de ambos durante la festividad de
Saint Besse, que reafirman identidades subcomarcales contrapuestas, el propio marntenimiento
de una ceremonia comin actda como afirmacién de la identidad colectivas montafiesa, en
oposicién a su vez a las gentes de la llanura (Cfr. art. cit., pp. 121-126).

195. Cfr. VV.AA.: «Debate sobre la conciencia vasca en Navarra. Un aporte sociolégi-
co, en Langaiak, num. 3 (agosto 1983), pp. 8, 15 y 38.

196. Este fenomeno, comun a otros territorios histéricos, se limita en Navarra a las
fiestas patronales, afectando tan s6lo a las romerias de los mayores nicleos de poblacién de la
comarca de Sakana. En Bizkaia y Gipuzkoa, las romerias de ambito similar al de San Urbano
han contribuido explicitamente a la reproduccién de la identidad nacional vasca; en todos los
casos se trata de romerias en las cumbres. Aniloga funcién desempenan diversas celebraciones
de cardcter cultural-catalanista, como las estudiadas por Andrés BARRERA, op. cit., pp.
289-300. Por su parte, diversos antropoldgos han subrayado la conversién de la romeria de E)a
Virgen del Rocio en simbolo de la etnicidad andaluza. IZsi, por ejemplo, Isidoro MORENO:
«Religiosité populaire andalouse et catholicismes», art. cit., pp. 451-453. También Salvador
RODRIGUEZ BECERRA: «La rometia del Rocio, fiesta (fe Andalucia», en El Folklore
Andalnz. Revista de cultura tradicional, nam. 3 (1989), pp. 147-152.

197. Segun los autores del Debate..., op. cit., p. 9, ciertos sectores navarristas intentan
elevar los rasgos de la Ribera a la categoria de pautas culturales generales de todo el territorio
navarro, ignorando en cambio las mas netamente vascas de la Montana, definidas por ellos
como alégenas. Todo proceso de identificacién se expresa dialécticamente en referencia y
contraposicién a otro u otros, y los rasgos distintivos sobre los que se apoya la identidad
colectiva se perciben como propios en la medida en que otros homélogos lo son como
extranos. Es preciso subrayar que cuando en el seno de ?a propia sociedad existen diferentes
definiciones identitarias, su legitimidad o grado de aceptacién y/o imposicién depende de la
distribucién desigual de poder entre los colectivos que las sustentan (Cfr. CANCIAN, F.:
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grinan a San Urbano se sienten marginados por los principales medios de
comunicacién navarros. Estos, tan atentos a las festividades de pequenos nucle-
os de otras zonas geogrificas, no se hacen eco de una romeria de la magnitud de
San Urbano, desviada con respecto a las expresiones candnicas o topicas de la
cultura navarra '*.

5.3. CONCLUSIONES

La actual romeria de San Urbano, escasamente estructurada a nivel ritual y
simbélico, transmite mensajes mas difusos que antano. Ninguna comunidad
local participa en cuanto tal, y el extenso ambito de origen de los romeros no
coincide con demarcacidén administrativa alguna, ni se corresponde con una
conciencia comarcal. Los limites de la subcomarca funcional de los Valles
Meridionales se rebasan, acudiendo gentes de otros pueblos motivados por
moviles devocionales. Esta romeria, lejos de expresar un significado cuasi
univoco, como antano, es un referente polisémico, estratificado de acuerdo con
variables de edad, sexo y origen de quienes participan en el mismo. Para jévenes
y agndsticos se sitiia en primer plano su dimensién lidica y convivencial: un dia
de campo activando experiencias de sociabilidad vecinal y/o generacional,
trascendiendo los limites de la propia comunidad local. Para los vecinos de
Gaskue y de Odieta, San Urbano representa ante todo un simbolo de identidad
colectiva local, es el titular de un territorio de gracia preferencial, aunque no
privativo de la comunidad de pueblo y valle. En cuanto a los romeros del
ambito supralocal, el leit motiv que les conduce hasta los pies de San Urbano es
la creencia en sus poderes sanadores. También su caricter mas genérico de
intercesor y el conjunto de practicas sacramentales y litirgicas estructurado en
torno a la festividad. Por altimo, la reactivacién simbdlica de la identidad étnica
del extenso ambito montanés del santuario.

Pero estos factores, lejos de ser compartimentos estancos, son acervo co-
mun de toda la concurrencia. Los devotos fordneos disfrutan de los vinculos
comensalisticos, y los vecinos de Odieta acuden a los actos religiosos. Tan s6lo
varia el orden de prelacién para cada uno de los colectivos apuntados.

En definitiva, en la romeria de San Urbano de Gaskue se imbrican varios
niveles significativos del ritual festivo: formas de religiosidad tradicional y
devocional, asi como practicas propias de la ortodoxia eclesial. Pero también
exaltacién de las senas de identicﬁ)ad comunitaria, familiar o generacional
mediante las expresiones ludicas. Y una genérica actualizacién de la identi-
dad cultural o étnica, vehiculada por el ritual festivo en su conjunto.

what are Norms? A Study of Beliefs and Action a Maya Community. Cambridge University
Press. Cambridge, 1975, p. 156).

198. Los sectores sociales hegeménicos de la sociedad navarra no perciben la lengua y la
cultura vascas como soportes de la 1dentidad colectiva del conjunto del territorio foral, sino de
una zona minorizada geogrifica y demogrificamente del mismo. La situacién objetiva de
aquéllas, resultante de tal actitud, se asimila a las zonas de habla gallega en Asturias o a las
lingiiisticamente catalanas en Aragon. Tales sociedades locales, en tanto que culturas subalternas,
estarfan supeditadas a sus respectivas culturas hegeménicas incluso en la produccién de su propia
identidad, y Gnicamente pueden aportar sus propios contenidos como elementos de autorrepro-
duccién de estas ltimas. La politica informativa descrita se explica a partir de las consideraciones
de Marc-Henri SOULET: «Les sociétés locales sont en ce sens dominées jusque dans la
production de leur prope image, de leur prope identité sociale» («Identité collective, résistence au
changement et rapports de sociabilité de les sociétés rurales», en Identités collectives..., op. cit., p.
159).%7éase también lo que dice al respecto M.* Dolores JULIANO: Cultura Popular (Cuadernos
de Antropologia, nim. 6). Anthropos. Barcelona, 1986, p. 24.
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APENDICES

I. VERSION CANONICA DE LA HAGIOGRATIA DE SAN URBANO

San Urbano papa y martir era romano, hijo de Ponciano: sucedié 4 Calixto en la catedra
de San Pedro. Fué vardn santisimo y de muy amable conversacién y con el ejemplo de su vida
y predicacién apostélica, convirtié en Roma a nuestra {é de Jesucristo gran nimero de
ciudadanos y caballeros, entre ellos fueron Valeriano, esposo de Santa Cecilia, y Tiburcio su
hermano, 4 los cuales el Santo Pontifice bautizé y animd para que constantemente muriesen
por la fé y Jesucristo, 4 cuya honra y veneracién el Santo Pontitice consagré la casa de Santa
Cecilia y la hizo templo. Vivié el Santo Pontifice Urbano en la silla de San Pedro seis anos,
siete meses y cuatro dias, y habiendo padecido y trabajado mucho por la Iglesia del Senor, fué
preso por el prefecto Almaquio; y después de ser azotado cruelmente con plomadas, fué
degollado por su érden, y su cuerpo echado 4 las aves y bestias: pero una santa matrona
llamada Maimensia y su hija Lucina, le recogieron y repultaron en el cementerio de Pretestato
en la via Apia. Su martirio fué 4 los 25 de Mayo del afo del Sefior 233, y en el décimo del
imperio de Alejandro Severo; pues aunque este Emperador no fué enemigo de cristianos, ni
movié persecucidn alguna contra la Iglesia, antes tuvo la imagen de Cristo nuestro Redentor
en un oratorio entre las de sus dioses; todavia alguno de sus ministros, de quienes él mucho se
fiaba, fueron grandisimos enemigos de Jesucristo y de su cruz, y procuraban arrancar de raiz
la religién cristiana.

Tuvo Urbano cinco veces 6rdenes en el mes de Diciembre: hizo en ellas nueve sacerdotes,
cinco didconos y ocho obispos.

Se le invoca 4 este Santo con especial devocién como abogado de los males reumaticos.
Archivo Parroquial de Gaskue: San Urbano papa y mdrtir. Hojita impresa, sin fecha.

«San Urbano Papa y Mirtir abogado contra las afecciones reumdticas (vulgo humores) se
venera en un santuario sito en jurisdiccién de Gascue, valle de Odieta, Didcesis de Pamplona,
del antiguo reino dc Navarra. S.S. el Papa Ledn XIII, por Breve expedido en Roma 4 24 de
Marzo de 1884 se digné conceder indulgencia plenaria, aplicable a las benditas animas del
Purgatorio, a las personas que confesadas y comulgadas visitaren dicho santuario. Puede
ganarse la Indulgencia, una vez al afio, en un Septenio, en uno de los dias desde el 16 de Mayo
al 7 de Junio, rogando por la concordia de los Principes Cristianos, extirpacién de las herejias,
conversién de los pecadores, y exaltacién de la Santa Madre Iglesia, cuando visitaren el
mencionado Santuario.

El Hlmo. Sr. D. José Oliver y Hurtado, Obispo de Pamplona, concedié cuarenta dias de
indulgencias, para cada dia de los nueve al que hiciere Ja Novena, mediante librito exprofeso y
que con las licencias competentes sea impreso y publicado».

Ermita de San Urbano de Gaskue: cédula enmarcada, colocada sobre los altares.

1. LETRILLA A SAN URBANO
(Con masica del Ave de Lourdes)
Por FELIX M. ORTIGALA

ESTROFA

1" En campos de Gascue
una Ermita estd
donde a San Urbano
vamos a implorar.

su fe mostrarédn. 5.
Venid, llegad. ..
La gran muchedumbre,

en torno a su altar,
gozosa le pide

La Santa Reliquia
vamos a adorar,
que todos los males
nos sabra curar.

Venid, llegad...

ESTRIBILLO le tenga piedad. 6. De l_o alto del Cielo
Venid, llegad, . se dignd venir
El nos oira. g Venid, llegad... haciz_t un pastorqillo
Venid, llegad, 4. Y todos unidos, a quien vi6 sufrir.
El nos oira. con santo fervor, Venid, llegad...

2.* De cerca y de lejos
devotos vendrin
y ante San Urbano

490

sabran ofrendarle 72
su alma y su amor.

Venid, llegad...

Sobre un gran espino
sus plantas posd
cuando al pastorcillo
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se le aparecid 11.  Cuando el pastorcillo crece a San Urbano
Venid, llegad... curado se v16, nuestra admiracién.
. ' _ al ver tal portento Venid, llegad. ..
8.7 Y el Santo bendito al pueblo marché. . 8
quiso mutigar Venid. lleoad 15.  Sigamos constantes
su grave dolencia emd, tegad... en su devocién
haciéndole andar. 12. Y al dueno de Gascue, y siempre tendremos
Venid, llegad... con gran emocion, su gran proteccién.
. 1 conté pormenores Venid, llegad...
9. El pastor humilde de su curacién. .
consiguié doblar ” d 16. Adiéds, San Urbano,
ierna enfermiza Venid, llegad... Santo Protector;
y al Santo adorar. 13. Una Ermirta al Santo recibe hoy ufano
Venid, llegad... el pueblo le abrié; nuestra fe y amor.
6 P San Ut pronto sus faYores Venid, llegad...
CPosespUgre Dt ROk
curarle qUiSO ’ Venia.’, Hegﬂd Pamplona, 7 mayo 1955
en premio a su fe. 14.  De entonces a ahora EL VICARIO GENERAL
P ' Dr. ANTONIO ONA
Venid, llegad. .. en nuestra region, r.

NOTA -Las reliquias de los Santos se veneran; y San Urbano, como los demas Santos, solamente tienen poder de
intercesion ante la Majestad de Dios, que es el que concede las gracias.

Archivo Parroquial de Gaskue: Letrilla a San Urbano. Gréficas Iruna. Pamplona, 1955.

IV. DERECHOS Y OBLIGACIONES DEL ERMITANO DE SAN URBANO DE
GASKUE

El ermitano de la ermita de San Urbano de Gascue, estara sujeto a los siguientes articulos:

1. Atendera a la ermita en todo cuanto necesite en cuanto a las goteras, limpieza de
cunetas y limpieza de la misma ermita interiormente.

2.° Elsueldo del ermitano sera la mitad de cuanto le den sus devotos, ordenado asi por el
Sr. Obispo Doctor Don Tomis Muniz, Obispo de Pamplona, en visita, el dia 22 de agosto
1930.

3.2 Se suprime el canto excepto el dia 25 de Mayo, su fiesta.

4> Hari de monaguillo en todas las misas que se celebren en la ermita, desde el dia,
Miéreoles de Resurreccidn, hasta el dia 15 de Agosto siempre que haya misa.

5. Desde el dia de la Asuncion hasta el dia 30 de Septiembre seguird la Misa en la ermita
los lunes y los jueves de cada semana. En este tiempo si el ermitano no puede asistir
personalmente a la Misa, pondrd un monaguillo; al que costearan la mitad del mismo
ermitano y la otra mitad el Santuario.

6. Desde el dia 30 de Septiembre se saldrd a la postulacién sin cargo alguno excepto en
lo referente al primer articulo al cual atenderd siempre que lo necesite la ermita.

7.°  Sitiene que trasladar de un punto a otro, el coste serd a medias, esto es, la mitad del
ermitafio v la otra mitad del Santuario.

8.° El ermitanio cobrard por el servicio de monaguillo 0,5 cts. por cada pesetas (sic) de
estipendio, o sea, si el estipendio es de 40 Pras. al ermitafio le correspondera por cada Misa 2
Pras.

Gascue 19 de octubre 1962

EL CAPELLAN
Miguel Arce

Archivo Parroquial de Gaskue: Derechos y obligaciones del ermitafio de San Urbano de

Gascue (1962).

V. RECORRIDO DEL ERMITANO DE SAN URBANO DE GASKUE POR LOS
PUEBLOS DE NAVARRA

«Este es el recorrido que hace todos los anos el ermitano de San Urbano, de Gaskue, conla
imagen de San Urbano Papa y Martir, abogado del reuma, por los pueblos de la Archididcesis
de Pamplona que a continuacidn se expresan.
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p}::irlr:gai:go Pucblos pl:::l: ;:Zo Pucblos ng’ir]];n;i:go Pucblos P'::{Ir:;i:‘go Pucblos
- Anoz - Erice - Elorz SI Gainza
SI Anocibar - Sarasate - Zuleta S Uztegui
St Ciaurriz - Larumbe - Zabalegui S Arriba
SI Ripa-Guendulain Sl Orayen SI Torres SI Betelu
- Latasa - Gulina - Imdrcoain - Azcérate
SI Urrizola - Cia - Nodn - Lezaeta
ST Elso SI Aguinaga - Tajonar - Azpiroz
- Guerendidin - Aizcorbe - Zolina SI Udabe
- Cenoz - Ochobi SI Labiano - Beramend:
SI Irdizoz S1 Ariz - Gongora SI Ichaso
St Alcoz - Olza - Jlunddin - Urnza
SI Arraiz - Lizasodin - Aranguren S Goldiraz
- Lanz - Asidi ~ Laquiddin SI Latasa
SI Arizu - lzu SI [doate - Eraso
- Olagtie - Artazcoz - Lizarraga SI Zarranz
- Egozcue SI lzcue - Unaitl SI Muzquiz
S Legazcue St Ibero M| Cemborain - Berasain
- Etuldin - Echauri - Zabalceta St Erice
N Esiin St Ciriza - Zoroquidin N Aréstegui
- Burutdin SI Echarri S Alzérriz SI Eguaras
- Ostiz St Vidaurreta - Najurieta SI Ciganda
- Osaciin SI Belascodin - Zuazu - Eguileor
- Zandio - Arraiza SI Artariz - Beunzabar
SI Endériz - Zabalza S Ardanaz SI Beunza
SI Oliriz St Ubani - Urbicain SI Oscoz
- Olabe SI Larraya - Indurdin SI Echalecu
- Oricdin SI Paterndin SI Turrillas - Yaben
SI Azoz SI Muru SI Irisu - Jaunsaras
- Eusa - Undiano SI Reta S Beruete
- Andériz SI Astriin - Zuza SI Arraris
- Maquirriain - Zaniquiegui - Ecay - Igoa
SI Orrio - Guenduliin - Villaveta - Aizéroz
SI Cildoz St Galar - Ads SI Garzarén
SI Unzu SI Esparza - Murillo St Oroquieta
- Navaz SI Arlegui - Artajo - Erviu
- Belzunce SI Zuleta - Artieda - Hlarregui
S Usi SI Enériz - Senosidin - Juarbe
SI Marcaldin SI Anorbe - Irurozqui S Elzaburu
- Ollacarizqueta SI Tirapu - Ozcoidi SI Auza
- Larrayoz - Oleoz - Larequi M Larrainzar
SI Nuin SI Muruarte de Reta - Meoz St Lizaso
SI Beorburu SI Tiebas - Aoiz - Gorronz
SI Osacar - Beridin - Beortegui SI Guelbenzu
SI Osinaga SI Subiza - Jandriz - Gascue
- Aristregui S Biurrun - Osciriz - Olloqui
- Anézcar - Adiés - Zalba - Zabaldica
SI Oteiza - Ucar - Zunzarren - Arleta
SI Elcarte - Muruzibal SI Leyin - Anchériz
- Ballaridin SI Uterga SI Redin - Zunidin
- Berrioplano - Legarda SI Lizodin - Sarasibar
- Loza SI Obanos - Urroz St Imbuluzqueta
- [za - Oriz - Albiasu SI Usechi
- Zuasti - Guerendidin - Bardibar - Lerénoz
SI Aldaba - Esperun - Errazquin - Larrasoana
SI Sarasa - Orano SI Inza - Urdéniz
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pgjaing:;:go Pucblos pg:ﬁ:‘;;‘g‘] Pucblos p:\cnr![c“gi:& Pucblos pgsﬁz;:go Pueblos
- Setodin o= Artica - Senosidin - Elgorriaga
- Ostériz - Sansoain - Ulzurrun - Urroz
- Zubiri SI Berriozar - Ollo - Oiz
- Agorreta Sl Berriosuso Sl [lzarbe - Donamaria
- Saigds - Orcoyen - Saldise - Gaztelu
- Erro Sl Arazuri SI Anoz - Santesteban
- Oléndriz N Ororbia SI Atondo - Legasa
- Aincioa - Muniain SI Erroz - Narvarte
- Esnoz - Irurzu - [zurdiaga - Oyeregui
- Mezquiriz - Por Echauri Ciriza Sl [rurzun - Mugaire
- Viscarret 31 Salinas - Urrizola - Oronoz
- Cilveu - Viguria SI Ecay SI Arriyoz
Sl Eugui - Alzoz - Zuazu - [rurita
- Urtasun - Muzquiz SI Satdstegui (sic) - Garay
- [ragui - Estenoz - Villanueva S Leciroz
SI Huici - Garisoain SI Yabar SI Elizondo
- Gorriti - [rurre S Iraneta - Elvetea
- Areso - Lerate S Huarte - Arizcun
St Leiza - Ugar - Arbazu (sic) - Maya
M| Ezcurra - Arizala S Lacunza - Bozate
SI Erasun - Abirzuza - Arbizu - Errazu
SI Saldias - [biricu - Echarri-Aranaz~ SI Azpilicueta
- Lerruz - Iruriela St Eguiarreta - Urdax
- Tguelz - Azcona SI Echarren - Zugarramurd
SI Azpa - Arizaleta SI Madoz - Echalar
- Eransus - Arguthano SI Odériz SI Vera
SI Elia - Riezu SI Astiz - Lesaca
- Echalaz - Vidaurre - Muguiro - Yanci
- Sagaseta - Guembe Sl Arruiz SI Aranaz
SI Elcano St Mundrriz SI Aldaz - Sumbilla
- [biricu St Urddnoz SI Echarn - Aniz
- Egiiés - Auzpin SI Lecumberri - Ciga
- Azuza SI Azanza - Labayen - Berrueta
St Huarte SI Goni St Zubieta SI Alméndoz
SI Burlada St Arteta - Tturen

El infrascrito, parroco de Gascue y capellin de la ermita de San Urbano de Gascue,
certifica: que, para hacer la precedente lista, se ha informado de tres ermitanos: el 1.°
moralmente presente; el 2.° y 3.° realmente presentes; el 1.° sirvié a la dicha ermita 35 anos el
2.°,45,y el 3.°,20; cuya lista, como estd ahora. El 1.° didle al 2.° y éste, que yo presencié, didle
al 3.° Sus nombres: el 1.°, Esteban Gurbindo, natural de Mizquiz; el 2.°, Vicente Cenoz,
natural de Muazquiz, y el 3.°; Ignacio Astiasaran, natural de Auza.

Gascue, 23 de Agosto de 1958.

Miguel Arce
Ermita de San Urbano de Gaskue: Cédula enmarcada con el recorrido que hace todos los

anos el ermitano de San Urbano de Gaskue... por los pueblos de la Archidiécesis de
Pamplona.

Nota: omito el nombre de los hermanos privilegiados, que figuran en el documento
original, por tratarse de una referencia circunstancial y accesoria. Se conserva la grafia
utilizada en la fuente.
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La cédula enmarcada, con el recorrido del ermitafio por los pueblos (1983).

VI. RELACION ADICIONAL DE PUEBLOS VISITADOS POR EL ERMITANO
IGNACIO ASTIASARAN

Olaz
Campanas
Monreal
Tabar

San Vicente
Grez

Uroz
Ustarroz
Goizueta
Arano

Pueblos no incluidos en la cédula y visitados por este ermitafio

Garzain
Iroz
Ilirdoz
Guenduliin
Aquerreta
Irure
Esquiroz
Ilarraz
Idoy

Pueblos incluidos en la cédula y omitidos por este ermitafio

Lizarragabengoa Iribas
Baciicoa Atallo
Urdiain Beraiz
Trurmendi Sorauren
Alsasua Arre
Lizarraga Garciridin
Torrano Larrdyoz
Unanua Larragueta
Echeverri Gazdlaz
Alli Sagiiés
Urrizola Leazcue
Elso Etuldin
Guerendidin Esdin
Cenoz Burutdin
Irdizoz Berrioplano
Alcoz Orayen
Arraiz Echauri
Lanz Ciriza
Arizu Echarr
Olaglie Vidaurreta
Egozcue Belascodin
494

Arraiza
Zabalza
Ubani

Muruarte de Reta

Adios
Muruzabal
Uterga
Legarda
Obanos
Oriz

Turrillas

Zuza
Ads
Murillo
Artajo
Artieda
Senosiain
Irurozqui
Azcoidi
Larequi
Meoz
Leyun
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Azpiroz Viscarret Esténoz Guembe
Urriza Sagaseta Garisoain Munirriz
Zarranz Azuza Irure Urdaniz
Eguaras Burlada Lerate Aizpun
Ciganda Artica Ugar Azanza
Eguileor Sansoain Arizala Goni
Beunzabar Berriozar Abirzuza Arteta
Gorronz Munidin Ibiricu Senosiain
Arleta Irurzu Irunela Ulzurrun
Ostériz Echaun Azcona Ollo
Erro Ciriza Arizaleta Ilzarbe
Olondriz Salinas Arguinano Saldise
Aincioa Viguria Riezu Garay
Esnoz Alzoz Vidaurre Bozate
Mezquiriz Muzqui

Fuente: Entrevista a IGNACIO ASTIASARAN OYARZUN (10-11-1912), antiguo er-
mitano de San Urbano de Gaskue. En Auza, casa Laurtzerena, el 17-I1V-1987.

FUENTES Y BIBLIOGRAFIA

1. Fuentes orales

La siguiente relacién comprende tunicamente los datos de aquellos informantes locales a
quienes se ha realizado una entrevista en profundidad. Un segundo tipo de informantes serian
los encuestados que, si bien en ciertos casos también han proporcionado datos sobre sus
vivencias festivas, basicamente se han limitado a cumplimentar un cuestionario para la
obtencién de informacién estandardizada, por lo que no se ha juzgado de interés incluir aqui
sus datos personales.

1.1. Odieta

Gregoria IRAIZOZ VILLANUEVA: 24-1V-1917, de Gaskue, casa Juangorena (julio
1982; abril 1987).

Vicente URDANIZ IZURDIAGA: 10-VII-1917, de Olaiz (Olaibar), en Gaskue desde
1920, casa Loperena (mayo 1983; mayo 1987).

Alberto URDANIZ ELIZONDO: 25-11-1965, de Gaskue, casa Loperena, organizador
del Odietako Eguna (abril 1987; mayo 1989).

Modesto ARCE MUSQUIZ: 23-V-1923, de Gaskue, casa Puxkenia (julio 1982; abril
1987).

Miguel GUERENDIAIN SATRUSTEGUI: 4-1-1911, de Ziaurritz, casa El Molino (abril
1987).

Pedro José GUERENDIAIN CILVETI: 28-11-1945, de Ziaurritz, casa El Molino, ex--
alcalde de Odieta (abril 1987).

Desiderio ERRO ZUGALDIA: 7-X11-1907, de Salinas de Pamplona/Galar-Getxe, en
Ziaurritz desde 1947 (abril 1987).

Luis LARRANAGA: pirroco de Gaskue, Gelbentzu y Eguaratz, ex-capellin de San
Urbano (mayo 1983, abril 1987).

José OCHOA DE ZABALEGUI ZABALZA: 22-1V-1947, capellin de San Urbano y
parroco de Erripa, Latasa y Ziaurritz, socilogo (mayo 1987).

1.2, Xulapain/Juslaperia

Maria MARTINEZ LARRALDE: 21-XII-1898, de Markalain, casa Etxeberria (abril 1987).

José Gabriel SARASA GALAR: 17-X1-1966, de Markalain, casa Etxeberria (abril 1987).

Urbano URDIROZ ZUBIRI: 24-111-1918, de Markalain, casa Balentinenia (abril 1987).

Celestino GOICOECHEA GAYALDE: 11-X11-1932, de Markalain (abril 1987).

Joaquin NUIN EUGUI: 4-X-1924, de Usi (residente en Pamplona/Irufiea), casa Azpikoe-
txea (abril y mayo 1987).
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1.3. Atetz

Bernarda LIZASO ZIA: 3-VI-1913, de Oskotz (Imotz), en Beratsain desde 1947, casa
Karakotxea (abril 1987).

Miguel ERRO HUARTE: 28-VI-1921, de Eguaratz (abril 1987).

1.4. Anue con Lantz

José URDANIZ LIZARRAGA: 25-X1-1913, de Arraitz (Ultzama), en Aritzu, casa
Luiserena (abril 1987).

Elvira IRURITA ESAIN: 5-11-1922, de Aritzu, casa Luiserena (abril 1987).

Lucia LARRAMENDI ETULAIN: 19-X-1907, de Burutain, casa Benta (abril 1987).

Francisco PEREZ IBARROLA: 3-11-1917, de Etsain, casa Tejedor (abril 1988).

Martin OYAREGUI: 42 anos, de Lantz, casa Sastre u Otxotoa (julio 1982).

1.5. Ultzama

Ignacio ASTIASARAN OYARZUN: 10-11-1912, de Auza, casa Laurtzerena, antiguo
ermitano de San Urbano (abril 1987).

Basilio ARCE IGOA: 24-11-1918, de Eltzaburu, casa Txarterena (abril 1987).

1.6. Imotz

Monica CIA GARZARON: 1914, de Muskitz, casa Isasonia (abril 1987).
José ZARRANZ MUTUBERRIA: 26-11-1936, de Zarrantz, casa Luxerena (abril 1987).

1.7.  Araitz con Betelu
José ELIZALDE: 60 afios, de Betelu (mayo 1983).

1.8. Arakil

Ambrosio GURBINDO JAUNSARAS: 24-X1-1908, de Irurtzun (mayo 1987).
Juan Cruz MARTINICORENA ZUDAIRE: 3-VI-1924, de Aizkorbe, casa Benta (abril
1987).

1.9. Itza con Gulia/Gulina
Isabel ERICE EGOZCUEZABAL: 9-XI-1911, de Larunbe, casa Aingorena (abril 1987).
Manuel LARUMBE AIZCORBE: 9-1V-1922, de Aginaga, casa Etxeberria (abril 1987).

Miguel IBERO AIZPUN: 48 afios, de Atondo, casa Aniserena, ex-alcalde de Itza (abril
1989).

1.10. Ezkabarte

Petra HUARTE ECHARTE: 81 anos, de Itza, en Arre desde 1931, casa El Ventorrillo
(mayo 1989).

1.11.  Pamplona/Irurniea

Ramona BEORLEGUI LACUNZA: 17-X1-1903, de Pamplona/Irunea, chochera (mayo
1983, mayo 1987, mayo 1989).

Juana BEORLEGUI LACUNZA: (+), 76 afios chochera, (mayo 1983).

2. Fuentes manuscritas

2.1. Archivo Parroquial de Gaskue (A.P.G.)

— Catilogo de los Libros que existen en el archivo de esta parroquia. Gascue. Ano 1926.

— Cuestionario general para el Pirroco y parroquia de San Esteban Protomartir de Gascue
(s.d.).

— Inventario de los objetos muebles é inmuebles pertenecientes al culto de la Parroquia de
Gascue. Ano 1901.

— Inventario de los bienes muebles é inmuebles, destinados al Culto divino y al servicio
eclesiastico, de las iglesias: Parroquial de Gascue, Filial de Guelbenzu, y Ermita de S. Urbano,
P. y M.; que forman esta parroquia de Gascue. Afo 1926.
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— Inventario de los objetos que se trajeron de la antigua de S. Urbano y lugar donde se
colocaron en la casa Parroquial de Gascue (s.d.).

— Autorizaciones del Gobierno Civil de la provincia de Navarra (1955-1958) y del
Obispado de Pamplona (1956, 1958) al Piarroco de Gascue para que pueda postular el
ermitafio de San Urbano por los pueblos de la circunscripcién.

- Carta de D. Pablo Romeo, Provisor y Vicario General del Obispado a Enrique
Hernédndez, procurador del parroco de Gascue (22-VII-1880).

— Convenio entre los vecinos de Guelbenzu y el parroco de Gascue, vigente a partir del
1-1-1924.

— Derechos y obligaciones del ermitafio de San Urbano de Gascue (1962).

- Licencia diocesana para imprimir y publicar el Devoto novenario & San Urbano...
(Pamplona, 13-V-1884).

— Autorizacién del Vicario Capitular de la Didcesis de Pamplona al Pérroco Gascue para
elevar el estupendio de las misas (3-V-1923).

2.2, Evrmita de San Urbano de Gaskue

— Cuaderno de misas de San Urbano (1983-1989).
— Cédula enmarcada colocada sobre los altares mayor y lateral izquierdo, relativa a la
concesién de indulgencia plenaria.

— Cédula enmarcada con el recorrido que hace todos los anos el Ermitano de San Urbano,
de Gascue, con la imagen de San Urbano, Papa y Marur, abogado del reuma, por los pueblos
de la Archidiécesis de Pamplona.

3. Fuentes impresas

3.1.  Folletos y hojas

— Devoto Novenario a San Urbano Papa y Martir. Que se venera en una ermita situada
en territorio de Gascue, pueblo de Navarra. Imprenta y Libreria de Joaquin Lorda. Pamplona,
1884.

— Gozos de San Urbano P. y M. Hojita, sin fecha.

— Letrilla a San Urbano. Grificas Irufa. Pamplona, 1955.

— San Urbano papa y mdrtir. Hojita, sin fecha.

— San Urbano, Papa y Martir. Abogado contra las afecciones reumaticas (vulgo humores)
que se venera en el Santuario sito en jurisdiccion de Gascue (Odieta) Didcesis de Pamplona,
Provincia de Navarra. Hoja, en folio, con imagen y texto. Imprenta de Jesis Garcia.
Pamplona, s.d.

— Informacion sobre el devecho diferencial de bandera y sobre los de aduanas exigibles a
los hierros, el carbon de/viedm y los algodones, presentado al Gobierno de su Magestad por la
Comision nombrada al efecto en Real decreto de 10 de Noviembre de 1865. Imprenta
Nacional. Madrnid, 1867.

3.2. Prensa

— Boletin Ofical de Navarra: nim. 13 (30-1-1989). «Decreto Foral 16/1989, de 19 de
enero, por el que se determina la denominacién oficial de los topénimos de la zona vascéfona
de Navarra», pp. 258-260.

— Egin: nim. 1774 (29-V-1983). «Destrozos con intencidn antivasca en la ermita navarra
de San Urbano».

— Diario de Navarra: 25-V-1987. «Hace cien afios (25 mayo 1887). Romeria a San
Urbano».

— Navarra Hoy: «El Valle de Odieta», nam. 23 (19-VI-1982); «Rotos todos los cristales
de la ermita de San Urbano», nim. 357 (31-V-1983); «Salida en Romeria a San Urbano»
(5-VI-1988).

4. Bibliografia utilizada

ApascaL GARAYOA, A.: «Los origenes de la poblacidn actual de Pamplona», en Geographica,
nams. 7-8 (julio-diciembre 1955), pp. 95-188.
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